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Este volumen de Freedom Press, se centra
fundamentalmente en la critica anarquista a la ecologia
profunda de Arne Naess, y algun que otro item del
ecologismo.

Comienza con una desafiante contribucién: 'é¢ Puede la vida
sobrevivir?', algo que sin duda es oportuno cuando en
Europa y América del Norte se estan "reservando” millones
de acres de tierra productiva (es decir, se retiran de la
produccion y se paga a los agricultores por hacerlo),
mientras que una gran seccion de la humanidad esta
pasando hambre o amenazada de morir de hambre, vy
termina con una fascinante historia de la Manzana en la que
se pueden discernir las malas influencias del sistema
capitalista, preocupado Unicamente por la produccion con
fines de lucro. La misma historia podria contarse en la
agricultura y la horticultura: cantidad contra calidad.
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NOTA DEL EDITOR

Este titulo de Freedom Press surgido del numero de The
Raven n2 17 sobre El uso de la tierra. Las contribuciones de
Rodney Aitchtey y Brian Morris se presentaron para su
inclusion en ese numero, al igual que la de Graham Purchase.
Como ya teniamos mas material para llenar un niumero de
The Raven (de hecho, Raven termind teniendo 112 paginas)
nos parecio que teniamos material para un titulo de
Freedom Press sobre Ecologia, pero soélo si podiamos
persuadir a nuestro camarada Murray Bookchin que
agregase sus comentarios a estas tres contribuciones, lo cual
ha hecho, y estamos seguros de que la discusion continuara
en las paginas de The Raveny de Freedom.

Este volumen comienza con una desafiante contribucion:
'é¢Puede la vida sobrevivir?' que llegd después de que The
Raven 17 hubiera salido a imprenta, pero sin duda es
oportuno cuando en Europa y América del Norte se estan
"reservando" millones de acres de tierra productiva (es



decir, se retiran de la produccién y se paga a los agricultores
por hacerlo), mientras que una gran seccion de la humanidad
esta pasando hambre o amenazada de morir de hambre, y
termina con una fascinante historia de la Manzana en la que
se pueden discernir las malas influencias del sistema
capitalista, preocupado Uunicamente por la produccion con
fines de lucro. La misma historia podria contarse en la
agricultura y la horticultura: cantidad contra calidad.



¢PUEDE LA VIDA SOBREVIVIR?

Robert Hart

Solo la voluntad indomable de |la gente corriente de
sobrevivir, unida a su instinto de ayuda mutua en tiempos de
crisis, puede salvar la vida en la Tierra en este periodo tan
crucial de la historia mundial.

Es inutil confiar en los poderes facticos. Cegados por su
incesante busqueda de ganancias a corto plazo y su
mezquina autoridad, nunca seran inducidos a tomar las
medidas drasticas que son esenciales.

A lo largo de la historia, los visionarios y profetas, que se
han preocupado apasionadamente por el futuro de la raza
humana, han buscado guia, no en los ricos y poderosos, sino
en las minorias oprimidas y despreciadas.



Solo bajo "condiciones marginales” casi intolerables Ia
naturaleza humana explota todas sus potencialidades de
fuerza interior y sabiduria practica, que pueden permitirle
salir adelante contra  obstaculos aparentemente
insuperables.

Cuando era joven, Kropotkin enfurecié a su aristocratico
padre al rechazar una vida de lujo y tranquilidad en la corte
de San Petersburgo en favor de un destino en una unidad
militar en Siberia.

En las fortalezas orientales del imperio ruso, entonces en
gran parte inexploradas, buscd y encontro pruebas de la tesis
de que la ayuda mutua, mas que el conflicto y Ia
competencia, es el factor crucial de la evolucion.

De manera similar, sugiero que Gandhi, Kagawa y Baba
Amte buscaron "lo mas bajo de lo bajo", no sdélo por
compasion por su dificil situacién, sino porque encontraron
en ellos inspiracion y aliento para las colosales tareas
regenerativas que estaban emprendiendo.

Estaban estableciendo nuevos polos mediante los cuales se
podia regular la dinamica del desarrollo humano.

En la actualidad, polos de logros similares estan siendo
establecidos por las mujeres de Africa y el Himalaya que, por
dedicaciéon desinteresada a sus familias, emprenden viajes a



pie cada vez mas largos y agotadores en busca de madera 'y
agua.

Tanto en la esfera del desarrollo como en la ambiental, el
péndulo oscila continuamente entre el "Norte" y el "Sur", el
mundo rico y el mundo pobre. Los estadistas,
administradores e industriales del "Norte" ven los problemas
solo a la luz de la caridad y el control demografico: qué poco
dinero pueden gastar decentemente en "ayuda" mientras
echan la mayor parte de la culpa al "Sur" por sus problemas
econdmicos y ecologicos y por no frenar la "explosion
demografica".

Estas actitudes revelan una gran ignorancia de los hechos
verdaderos. La degradacion ambiental es abrumadoramente
responsabilidad del 'Norte': sus prodigiosas emisiones de
gases contaminantes y otras sustancias quimicas, con su
destruccion total de arboles y contaminacion quimica de
suelos, combinadas con su despiadada explotacion
econdmica y politica del 'Sur'. El primer deber del 'Norte' no
es sermonear al 'Sur' y administrar una escasa caridad, sino
aliviarlo.

Si se permitiera al Sur buscar su propia salvacion, libre de
la dominacion, no so6lo del Norte, sino también de sus
propios dictadores y "élites" patrocinados por el Norte, hay
amplia evidencia de que encontraria soluciones a sus
problemas econdmicos y ecoldgicos, problemas de los que el
Norte podria aprender valiosas lecciones.



A pesar de todas las usurpaciones e invasiones de los
imperialismos politicos y econdmicos del Norte, un rasgo
caracteristico de muchas sociedades del Sur sigue siendo la
comunidad local en gran medida autéonoma y autosuficiente.
Una comunidad asi proporciona respuestas integrales a
problemas econdmicos, ecolégicos e incluso demograficos.
Unidos por lazos de ayuda mutua, los miembros tienen la
sabiduria y el sentido de la responsabilidad de no cargar a
sus sucesores con multitudes de bocas que no podran ser
alimentadas. Al mismo tiempo, el trabajo cooperativo de
agricultura, cultivoy artesania, que a menudo implica musica
y otras actividades culturales, junto con la belleza natural del
entorno, satisface los impulsos emocionales y creativos de
los habitantes de maneras inimaginables para las almas del
Norte, habitantes de la ciudad.

Estas comunidades suelen existir en zonas remotas o
dificiles, rechazadas por el Norte por ofrecer retornos
financieros escasos o riesgosos sobre la inversidon. Son las
dificultades de la vida en estas zonas las que fortalecen Ia
cohesion de los habitantes. Bien podria llegar el dia en que
muchas personas en el Norte se alegraran de estudiar sus
técnicas de supervivencia. La vida en muchas ciudades del
norte ya se esta volviendo tan intolerable que muchas
personas se ven arrastradas a adoptar estilos de vida
"surenos". Un folleto para un campamento de verano en la
campina de Shropshire publicado por Whose World?, un
grupo con sede en Manchester, pregunta:



éCree en la necesidad de una transformacion radical de
la sociedad? ¢ Anhela un mundo que sea verdaderamente
igualitario y justo donde todos vivamos de manera
sostenible y sin explotacion? éDonde se satisfagan las
necesidades de todos ahora y siempre?

Luego establece los objetivos del campamento:

. Brindar a todos los que asistamos una experiencia
de como podria ser la vida comunitaria simple, no
materialista (toma de decisiones por consenso, tratar de
cuidarnos emocionalmente unos a otros, etc.) vy
divertirnos mientras lo hacemos.

. Brindar apoyo vy aliento a todos los que trabajamos
por una vision de una forma de vida justa, sostenible y no
violenta.

. Construir una red de personas y comunidades que
guieran promover una resistencia activa no violenta y
formas de vida sencillas y antimaterialistas.

En cuanto a las ventajas econdmicas de las comunidades
rurales del Tercer Mundo, muchas de ellas satisfacen sus
necesidades basicas, y algunas incluso tienen excedentes
para la venta, gracias a sistemas agroforestales que
proporcionan una intensidad de uso de la tierra desconocida
en el Norte. Las aldeas de Java, una de las zonas rurales mas
densamente pobladas del mundo, estan rodeadas de densas



pantallas verdes de jardines forestales, o pekarangan, en los
qgue se cultivan muchas de las 500 especies diferentes de
plantas alimenticias que consume la gente.

Estos jardines forestales proporcionan la mejor respuesta
integral y constructiva a una de las preocupaciones
ambientales predominantes en la actualidad: qué hacer con
la selva tropical. Los ambientalistas bien intencionados del
Norte se enfurecen cuando se mencionan los bosques
tropicales, afirmando enérgicamente que, a toda costa,
deben preservarse en su totalidad. Pero los bosques son
recursos demasiado valiosos para guardarlos en vitrinas. Los
pueblos tribales que los habitan tienen un conocimiento
enciclopédico de todas las respuestas correctas. Conocen
casi todas las plantas y cuales son sus usos. Al mismo tiempo,
utilizan las plantas silvestres para proporcionar sombra vy
refugio a cultivos econdmicos como platanos, pifias y café.
Mas de la mitad de la produccion de café de Tanzania
proviene de los famosos jardines Chagga en las laderas del
Monte Kilimanjaro. El jardin forestal es el sistema mas
avanzado del mundo para satisfacer las necesidades basicas,
no solo alimentos, sino también combustible, madera,
textiles, energia y muchas otras necesidades. De hecho, la
agrosilvicultura proporciona la Unica respuesta segura, no
contaminante y sostenible al industrialismo del Norte, que
esta causando danos tan atroces al medio ambiente mundial
y que se esta desintegrando rapidamente.



De hecho, la Unica respuesta integral y constructiva a las
crisis econdmica y ecolégica del mundo es un orden
postindustrial, que los Verdes con vision de futuro ya han
estado defendiendo durante varios afnos.

Los colosales peligros para toda la vida que representan los
gases de efecto invernadero, los desechos radiactivos, los
CFC, los halones y la deforestacion nunca seran superados
por las medidas graduales y de pequena escala propuestas
por los estadistas en |la conferencia de Rio. El colosal y cada
vez mayor sufrimiento causado por la pobreza, el hambre, la
falta de vivienda, el desempleo, la violencia y las
enfermedades evitables tampoco sera aplacado o superado
por las "fuerzas del mercado", los préstamos bancarios y los
planes hidroeléctricos patrocinados por el FMI.

En un orden mundial cuya unidad basica seria la pequena
comunidad autosuficiente, que satisfaria la mayoria de sus
necesidades esenciales mediante |a agrosilvicultura,
pequenos talleres y dispositivos de tecnologia alternativa en
pequefa escala, habria poca o ninguna necesidad de
carreteras, transporte ferroviario o aéreo utilizando
combustibles contaminantes. Las necesidades energéticas
se cubririan mediante sistemas edlicos, hidraulicos,
mareomotrices, geotérmicos, solares y de biogas
respetuosos con el medio ambiente y no contaminantes.
Todos los desechos serian reciclados.



Por encima de todo, deberia haber una prohibicién total de
la barbara practica de la guerra, que causa dafos
indescriptibles al medio ambiente, asi como sufrimiento
humano indescriptible. Deben desarrollarse métodos
civilizados para resolver disputas basados en la razon, el
respeto mutuo y la psicologia, tal como los han defendido los
lideres religiosos a lo largo de |la historia.

Toda la vida en la Tierra podria ser aniquilada por una
guerra nuclear asi como por la degradacién ambiental.

La guerra nunca aporta soluciones duraderas a ningun
problema porque no erradica las causas psicologicas y
morales profundamente arraigadas del conflicto. Los
impulsos imperialistas, si son reprimidos por la accion
militar, reaparecen en formas econdmicas, politicas y
culturales, que causan tanto dano a los cuerpos y las mentes
humanas —en formas mas sutiles— como lo hace la conquista
armada. La Segunda Guerra Mundial ha llevado a un periodo
de destruccion ambiental, falta de vivienda, miseria humana,
enfermedades, tortura, violencia, crimen y corrupcion sin
precedentes en la historia.

El Jdltimo libro de Paul Harrison sobre la crisis
ecologico-econdmica mundial se llama La Tercera
Revolucion. Las tres revoluciones que considera cruciales
para la historia de la humanidad son el Neolitico, la Industrial
y la actual Revolucion Ambiental.



La Revolucién Neolitica tuvo lugar cuando el hombre de |a
Edad de Piedra, habiendo desarrollado hachas casi tan
afiladas como el acero, comenzo su ataque contra su hogar
en el bosque, que ha continuado con creciente ferocidad
desde entonces. Rechazando su estilo de Vvida
cazador-recolector, el hombre neolitico intentd controlar su
entorno domesticando animales y cultivos silvestres vy
estableciendo asi la agricultura. Al mismo tiempo desarrollé
los oficios de hilado, tejido, alfareria y carpinteria, y
construyo las primeras ciudades.

Un poco mas tarde, la guerra aparecio por primera vez en
el escenario humano, al igual que la erosidon de las zonas
montanosas provocada por la deforestacion. Ambas
tendencias se intensificaron enormemente con el
descubrimiento de los metales.

La Revolucion Industrial, que comenzo a principios del siglo
XVIIl, ha tenido efectos infinitamente mas drasticos tanto en
la vida humana como en el medio ambiente. Si bien ha
aportado grandes e innegables beneficios al reducir el
trabajo, facilitar los viajes vy, sobre todo, ampliar
enormemente la difusidon de informacion, su contaminacion
generalizada del medio ambiente y el uso de armas de
destruccidon en masa son totalmente inaceptables. Para que
la vida humana sobreviva mas alla del siglo XXI en alguna
forma tolerable (o en absoluto), ambas caracteristicas del
industrialismo deben ser reemplazadas.



Por lo tanto, para que la Revoluciéon Ambiental tenga éxito,
debe ser tan drastica y de gran alcance en aspectos positivos
como lo han sido las dos revoluciones mundiales anteriores
en aspectos negativos. Debe implicar transformaciones
igualmente radicales de los estilos de vida; éstas no pueden
imponerse desde "arriba", sino que deben ser adoptadas
voluntariamente por las personas mas profundamente
afectadas. El motivo de la Revolucion Ambiental sélo puede
ser una erupcion mundial de un Poder Popular constructivo
y no violento, comparable a los 'satya—grahas' gandhianos en
la India en los anos 1920 y 1930 y al derrocamiento del
comunismo en Europa del Este en 1989.

Ya hay muchos indicios en muchos paises de que ese
movimiento se esta gestando.

Sobre todo, existe una creciente conciencia mundial sobre
la importancia fundamental de los arboles para sanar el
medio ambiente, asegurar el suministro de agua, mejorar el
clima, purificar la atmadsfera, absorber CO,, exhalar oxigeno,
regenerar suelos degradados, detener la erosion y satisfacer
las necesidades humanas bdsicas de alimentos,
combustibles, materiales de construccion, textiles, aceites y
otros.

A principios de la década de 1970 se lanzé una campafa
pionera para la preservacion de los arboles en la que
participaba el Poder Popular (principalmente el Poder de las
Mujeres) en un sector terriblemente degradado del



Himalaya. Llamado movimiento Chipko (Chipko significa
"abrazo"), comenzd espontaneamente cuando un grupo de
mujeres se abrazaron a los arboles para evitar que los
talaran. Desde ese dramatico comienzo, el movimiento se ha
extendido a otras partes de la India; ha dado lugar a una serie
de prohibiciones oficiales de la tala de arboles y ha generado
presion para una politica de recursos naturales mas
respetuosa con el medio ambiente.

Una campaia de plantacion de arboles, en la que también
participan principalmente mujeres, es el Movimiento del
Cinturdn Verde en Kenia, que se ha extendido rapidamente
y que su fundadora, la profesora Wangari Maathai, pretende
extender a otros doce paises africanos.

Hay campanas similares en muchos otros paises. En las
Tierras Altas de Escocia, uno de los muchos puntos negros
ambientales del mundo, estd en marcha una campaia para
restaurar el Gran Bosque de Caledon, que alguna vez cubrio
casi toda el area, y desarrollar una prdéspera economia
forestal, que podria absorber a muchos desempleados
urbanos.

Areas silvestres similares en todo el mundo —casi todas
resultado del mal uso humano de la tierra— podrian
restaurarse mediante campanas de plantacion de arboles
que podrian conducir a la provision de viviendas y trabajo
vital y constructivo para incontables millones de personas
desposeidas y sin hogar.



Ciertos paises, sobre todo China e Israel, han demostrado
qgue incluso los desiertos mas aridos pueden ser
transformados por los arboles en areas de fertilidad,
prosperidad y belleza. Se han elaborado cientificamente
técnicas de restauracion que implican la plantacion de
arboles y arbustos resistentes a la sequia, que proporcionan
"condiciones de enfermeria" para arboles y otras plantas
mas delicadas que suministran frutas y muchos otros
productos econdmicos y sustentan a grandes poblaciones.

La principal causa de la crisis ecoldgica no es la "explosidn
demografica"”, como afirman muchos analistas del Norte,
sino la grave subutilizacion de los recursos terrestres del
mundo.

Aparte de los desiertos totalmente improductivos, que
cubren un tercio de la superficie terrestre, existen vastas
areas de pastizales, muchos de ellos de muy mala calidad,
que se utilizan para el pastoreo de ganado vacuno y ovino.
La produccion media de alimentos en esas zonas es de
aproximadamente medio quintal por acre al ano. En las
Tierras Altas de Escocia se calcula que se necesitan cinco
acres de pastizales y paramos para sustentar a una oveja.
Gran parte del resto de las tierras agricolas del mundo se
utiliza para el monocultivo de cereales, con una produccién
media de dos a cuatro toneladas por acre al afo. Pero bajo
sistemas agroforestales es posible una produccion anual
superior a las cien toneladas por acre al ano. Ademas, en
esos sistemas se produce una amplia diversidad de



alimentos y otras plantas utiles, que suministran dietas bien
equilibradas, asi como combustible, materiales de
construccion y otras necesidades.

Las plantas alimenticias producidas por un sistema
agroforestal suministran los factores mas importantes de Ia
nutricion humana, en la que la mayoria de las dietas, tanto
en los mundos pobres como en los ricos, son gravemente
deficientes. Se trata de frutas, cuyos azucares naturales
alimentan el cerebro y dan energia al cuerpo, y plantas
verdes, cuya clorofila (el componente basico de toda vida
fisica) tiene una afinidad especial por la sangre. Una dieta
disefiada para una salud 6ptima y positiva debe incluir un
setenta por ciento de frutas y verduras, preferiblemente
consumidas frescas y crudas.

Un desastre que aflige al mundo de hoy, que es al menos
tan grave como cualquier desastre ambiental real o
potencial, es el colosal numero de enfermedades causadas
por una alimentacién mala o inadecuada. La desnutricion de
la pobreza en el Tercer Mundo no tiene efectos mas
drasticos que la desnutricion que provoca la rigueza en el
sector rico: la desnutricion causada por el exceso de
alimentos grasos, obstructivos, con exceso de sabor y
procesados quimicamente causan las "enfermedades de la
civilizacion" que no son menos letales que las enfermedades
causadas por la miseria y la suciedad.



Antes de que pueda haber una Revolucion Ambiental debe
haber una Revolucién Humanista. La razén por la que
extensiones cada vez mayores de la superficie de la Tierra
son infiernos para los seres humanos, ya sean miserables
barrios marginales, guetos contaminados y violentos en el
centro de las ciudades, campos de ocupantes ilegales,
campos de concentracion o areas silvestres sin arboles, es
que los poderes que dirigen el mundo consideran a las
personas como cosas, como objetos de explotacion o
dominacion. Una palabra acunada por Karl Marx en su critica
del sistema capitalista fue verdinglichung (hacer cosas),
aungue los comisarios politicos comunistas han demostrado
ser tan culpables a este respecto como los empresarios
capitalistas. Ambos grupos consideran a los seres humanos
como meros peones que pueden utilizar para el fomento de
su poder y riqueza personal. De manera similar, su Unico
interés en una extension de hermoso paisaje no es cOmo se
puede preservar y realzar su belleza, sino como se puede
"desarrollar" de la manera mas efectiva; si se puede lograr
gue genere mas riqueza como base de una urbanizacioén, un
complejo industrial, una granja, un aerédromo, una presa
hidroeléctrica, una central nuclear, una autopista o un
"parque tematico".

La actitud de los poderes facticos hacia la vida en su infinita
complejidad, ya sea en la forma de un ser humano o de una
selva tropical, es de enorme simplificacion. El ser humano
s6lo tiene interés como ‘"consumidor”, ‘"inversor",



"trabajador"”, "votante", "soldado" o "contribuyente". El
bosque, con su gran diversidad de especies, solo tiene
interés como proveedor de madera o, para ser guemado
hasta los cimientos y convertido en pasto, como breve
proveedor de hamburguesas. El Unico estandar es el
beneficio a corto plazo; no se presta atencion a perspectivas
mas amplias y a largo plazo, a las necesidades y a la
supervivencia de los seres vivos.

Es entre los seres humanos corrientes, no entre los jefes
industriales, los banqueros, los burdcratas y los politicos,
donde los sentimientos humanistas se encuentran en su
mayor intensidad. Entre las necesidades supremas de
nuestro mundo torturado esta el divino sentido comun y la
compasion de la madre y ama de casa conscientes. Esta es
una manifestacion del poder de Gaia, la dinamica de base
que debe proporcionar gran parte de la fuerza motriz de Ia
Revolucion Ambiental.

A diferencia de revoluciones anteriores, esta debe ser
abrumadoramente no violenta y constructiva. Comprendera
una profusion cada vez mayor de pequefios puntos de
crecimiento, como las nuevas plantas que brotan
irresistiblemente en una zona devastada por una erupcion
volcanica.

Ya es posible detectar una multitud de estos puntos de
crecimiento en casi todos los paises. Un informe critico con
el industrialismo se titulaba Los limites al crecimiento, pero



no se deberian poner limites al crecimiento de nuevas
comunidades rurales, granjas familiares, huertas organicas,
grupos conservacionistas, organizaciones ecologistas vy
empresas cooperativas de todo tipo. Incluso ahora, las
personas involucradas en esto deben ser muchos millones.
Si sus esfuerzos pudieran integrarse y coordinarse en una
Red Mundial de Nueva Vida, podrian dar lugar a una ONG
(una organizacion no gubernamental) que podria hablar con
verdadera autoridad en las Naciones Unidas.

Como el impulso principal de toda actividad proviene de la
psiqgue humana, lo primero y esencial, si la humanidad quiere
sobrevivir a los colosales desafios del presente y del futuro,
debe ser una Revolucion Moral. La ayuda mutua, en lugar del
dinero, el poder, el estatus y la autocomplacencia, debe
aceptarse como la Ley basica de la Vida. La moderna
tecnologia de la comunicacion ha hecho evidente que se
trata de un solo mundo. Los desastres que implican
sufrimiento humano se muestran en las pantallas de
television con la misma inmediatez, ya sea que ocurran en
paises lejanos o en la calle mas cercana. La gente ya no
puede ignorar la responsabilidad por las tribulaciones de sus
primos lejanos. De hecho, esas tribulaciones generalmente
son causadas por factores negativos o positivos en el sistema
y la ética mundial que rigen la forma en que |la mayoria de
los ciudadanos del mundo viven y trabajan: un sistemay una
ética basados en el egoismo y el materialismo ciegos.



Gandhi dijo: "Hay suficiente en el mundo para satisfacer las
necesidades de todos, pero no la codicia de algunos". De
hecho, existe el conocimiento tecnoldgico para dar a cada
ser humano alimentos, agua, refugio, ropa, energia vy
oportunidades de realizacion personal adecuados. Una
campana mundial de desarrollo de recursos para satisfacer
las necesidades podria ser un "sustituto moral a la guerra”,
qgue traeria una profunda satisfaccion psicolégica vy fisica a
incontables millones de personas, sobre todo a aguellos que
actualmente buscan la "satisfaccion" destructora que
supone explotar, dominar o lastimar de cualquier manera a
sus semejantes.

Una campafa de este tipo, totalmente constructiva y que
trascienda los problemas ambientales, asi como las barreras
y rivalidades humanas, y que impligue la plantacion de
billones de arboles, podria marcar el comienzo de un periodo
de paz positiva y actividad creativa como nunca ha conocido
la humanidad en toda la historia.

Cada uno de nosotros enfrenta las alternativas: una serie
de desastres y conflictos ambientales y econdmicos cada vez
mas profundos o un mundo de belleza, diversidad vy
abundancia sin precedentes.



UNA POLEMICA SOBRE LA ECOLOGIA PROFUNDA

ECOLOGIA PROFUNDA: NO EL HOMBRE APARTE

Rodney Aitchtey

La intencion del siguiente ensayo es arrojar la luz
de la ecologia profunda sobre la cuestion de la
tierra misma. Tierra de donde todo emana.

Arne Naess lanzé el movimiento internacional de ecologia
profunda en 1972, de largo alcance en Noruega y que atrajo
la atencidn de académicos ambientales de todo el mundo,
creciendo la conciencia de cuan hondas son las aguas



profundas en las que estamos acostumbrados a
sumergirnos.

Naess ha comparado nuestra posicion con estar en el
fondo de un pozo, con nuestra fuerza de voluntad
sucumbiendo a los humos mortales y persistentes, lo que
explicaria la inercia predominante. Los humos son, ademas
de los insidiosos escapes de los vehiculos y la contaminacion
del aire, la televisidon y la publicidad.

El prondstico de PD Ouspensky es util: "Todos los absurdos
y todas las contradicciones de las personas, y de la vida
humana en general, se explican cuando nos damos cuenta
de que las personas viven durmiendo, hacen todo mientras
duermen y no saben que estan durmiendo"”. Cada uno es un
conjunto de recuerdos de experiencias. con algo de "reserva
de energia". Es esta "energia de reserva" la que la ecologia
profunda aprovecha y saca a la superficie, despertandonos.

La ecologia profunda se ha convertido en un término
emotivo y tiene multiples connotaciones que son como
chispas que vuelan desde una terminal activa, que es lo que
pretendia Arne Naess. No hay dos personas iguales. La
filosofia de la ecologia profunda no es rigida, aunque no se
desvia de la intencidn original de Naess, que es cuestionar
preconceptos y suposiciones hasta que la respuesta alcance
el nivel de la intuicion. Algo hizo decir al filésofo
estadounidense John Rodman, en 1978: "Probablemente



sea una maxima segura que no habra revolucién en la ética
sin una revolucién en la percepcion”.

Naess ha dicho que su vision de la ecologia profunda se
despertd al leer un libro de Rachel Carson que se publico en
Estados Unidos en 1962. Su titulo, Man Against the Earth (El
hombre contra la Tierra), fue cambiado a Primavera
silenciosa. Dedicé el libro a Albert Schweitzer con sus
palabras: "El hombre ha perdido la capacidad de prever y
anticipar. Terminara por destruir la Tierra".

Cuando termind de escribir, envio el manuscrito a William
Shawn, editor del New Yorker. Su entusiasmo la animo a
decir: "Por su reaccion supe gue mi mensaje llegaria".
Mientras escuchaba el Concierto para violin de Beethoven,
"de repente la tension de cuatro afos se rompid y dejé que
brotaran las lagrimas... Los pensamientos de todos los
pajaros y otras criaturas y toda la belleza que hay en la
naturaleza vinieron a mi con una gran oleada de profunda
felicidad, porque ahora habia hecho lo que podia, habia
podido completarlo". Su libro impacté profundamente en las
ideas preconcebidas y suposiciones de la gente, y se intento
suprimirlas. Recordd a John Muir (ver mas adelante) cuando
dijo al final del libro: El "control de la naturaleza" es una frase
concebida con arrogancia, nacida de la era neandertal de Ia
biologia y la filosofia, cuando se suponia que la naturaleza
existia para el bien de los seres humanos a conveniencia del
hombre.



Arne Naess dijo de Silent Spring: "Rachel Carson profundizo
y cuestiond las premisas de su sociedad". En 1964, Rachel
Carson murid. En 1969, Naess dimitido como profesor de
filosofia en la Universidad de Oslo después de permanecer
alli treinta anos, para poder "vivir en lugar de funcionar".
Durante su estancia en la Universidad se habia ganado un
nombre por su trabajo sobre las filosofias de Spinoza y
Gandhi, que puso en practica con la accion directa en
Noruega. Una de sus acciones fue enclavarse en lo alto de un
un fiordo noruego amenazado, negandose a descender
hasta que se abandonasen los planes para construir una
presa alli, iy asi fue!

Estaba en sintonia con los versos de este poema del poeta
estadounidense Robinson Jeffers (1887-1962):

La respuesta

Una mano cortada

Es una cosa fea, y el hombre se separa de la tierra
y de las estrellas y de su historia...

para la contemplacion o de hecho...

A menudo parece atrozmente feo.

La integridad es plenitud,

y la mayor belleza es la totalidad organica,
la totalidad de la vida y las cosas,

la belleza divina del universo.

Amo eso, no al hombre

Aparte de eso,



o compartirds las lamentables confusiones del hombre,
o te ahogaras en la desesperacion cuando sus dias se
oscurezcan.

Naess también enfatiza "la responsabilidad de una persona
integrada de determinar su reaccion ante los problemas
ambientales contemporaneos sobre la base de una vision
total".

Han pasado casi treinta anos desde que Primavera
Silenciosa dijo: "Lo que tenemos que afrontar no es una dosis
ocasional de veneno que accidentalmente ha entrado en
alguna particula de alimento, sino un envenenamiento
persistente y continuo de todo el entorno humano". Y no era
un fendmeno nuevo entonces. Han sido necesarios siglos
para despojar virtualmente al planeta de su cubierta natural.

Hace quinientos afos, en 1492, un italiano, Cristobal Colén
abrio el camino del exterminio y la destruccion ambiental
hasta nuestros dias. Descubrid y saqued donde pudo las islas
de las Indias Occidentales. En 1498, en su tercer viaje,
cuando desembarcd en lo que luego seria Venezuela, la
tomo por otra isla, hasta que después los nativos lo
desenganaron. Bajo la impresion de que habia llegado a islas
frente a la India, llamé a los nativos indios, nombre
inapropiado que se ha aplicado a todos los nativos de
América del Sur y del Norte y Canada. Un compatriota
italiano, Americo Vespucci, aterrizo en América del Norte y



su nombre se extendid por todo el continente. Hay una
estatua de él en Nueva York.

En 1993, se proyecta una estatua de Coldn en Londres,
aunque no existe ningun retrato del hombre. En la escuela
me dieron la impresion de que era inglés. Pero en 1993 sera
cuando seremos europeizados y colonizados con sus valores
centralizados y materialistas, y por lo tanto Coldn sera visto
como un buen europeo al que admirar.

En la década de 1780, los relatos de las hazafias de Colony
sus sucesores variaban tanto en el continente que el erudito
Abbé Guillaume Raynal decidio reunir los diferentes relatos
para encontrar un hilo conductor. Era que habian "acosado
el globo y lo habian manchado de sangre". Y la situacion no
ha cambiado. En Sarawak se esta llevando a cabo un proceso
de exterminio bastante terrible con la destruccién de la selva
tropical. Uno de los indigenas dijo recientemente: "Ahora
somos como peces en el lecho de rio que se esta secando".
Tal angustia y muerte para permitir a los japoneses fabricar
su papel de fax es diabdlica.

Ralph Waldo Emerson (1803-1882) en su ensayo
'Naturaleza' dice: “El hombre ha caido; la naturaleza esta
erguida y sirve como termodmetro diferencial, detectando la
presencia o ausencia del sentimiento divino en el hombre”.
Inspird tanto a Henry Thoreau como a John Muir; cada uno a
Su manera puso en practica su filosofia. Thoreau, dijo que



Emerson, habia desarrollado sus propios pensamientos un
paso mas alla.

Thoreau (1817-1862) instd a ver la naturaleza libre de
ideas preconcebidas. La naturaleza se convirtid en su
"sociedad". En su ensayo 'Caminando’, dijo: "...de los
bosques y la naturaleza salvaje provienen los tonicos y
ladridos que fortalecen a la humanidad". Creia que no habria
regeneracion de la sociedad sin la autorreforma del
individuo. Fue a prision en 1848 por no pagar un impuesto
porgue se destinaba al esfuerzo bélico contra México. En su
cabana junto al estanque Waiden puso en practica sus
crecientes convicciones.

John Muir (1838-1914) consideré6 que "un dia de
exposicion a las montanas es mejor que carros llenos de
libros" y creia que la falta de inmersidon en el mundo natural
era lo que fallaba en los escritos de Emerson. Sin embargo,
dijo de Emerson: "Era tan sincero como los arboles, sus 0jos
tan sinceros como el sol". Muir era consciente de que se
adentraba mas profundamente en los secretos de Ia
Naturaleza que Thoreau. En 1870, una experiencia lo sacudio
y escribio con alegria en una carta: "Estoy en los bosques, y
ellos estan en mi". Sabia que no habia criatura superior o
inferior a otra; cada uno tenia el mismo derecho a vivir y
florecer a su manera y en su propio tiempo.

Muir decidid pasar la mayor parte de su vida en las
montanas, encontrando consuelo entre ellas. Caminar no



era una palabra que él usara para si mismo; en cambio,
paseaba, con su original sentido de reflexion. Aqui hay
palabras dirigidas al joven rey Eduardo VI que muestran su
uso antes de que la Reforma hiciera una profunda
consideraciéon ecoldgica para dar paso a la superficialidad,
perdiendo un sentido de arraigo: "...no te dediques a pasear
solo: como que estamos en el estudio mas profundo”.

Los encuentros de Muir con los indios fueron reciprocos en
cuanto a admiraciéon. Un grupo de la tribu Tlingit le dio el
nombre de Ancoutahan, cuya traduccion podria ser: escritor
venerado/erudito escribiendo en su cuaderno; y sobre ellos,
Muir escribid: "Para la mente india, toda la naturaleza estaba
instintiva de deidad. Un espiritu estaba encarnado en cada
montana, arroyo y cascada".

Los estudios publicados de Muir sobre las fuerzas naturales
llamaron la atencion del establishment cientifico, y se dio
cuenta de que la preocupacion de la ciencia no era la unidad
esencial de todas las cosas, sino su descomposicion vy
clasificacion. Qué frustracion sufrié, pues: "Cuando
intentamos distinguir algo por si mismo, lo encontramos
unido a todo lo demas en el universo".

En San Francisco, Muir asistidé a algunas sesiones del
domingo por la noche con Henry George, quien estaba
influyendo en las primeras ideas conservacionistas. En
Progreso y pobreza (1879) sugirié que asi como las personas
tenian los mismos derechos a respirar el aire, también



deberian disfrutar de la tierra. Razoné que cualquier cosa
qgue el hombre haga o cultive es suya y puede hacer con ello
lo que quiera. Pero pregunta équién hizo la Tierra? Como es
una "morada temporal”, no nos corresponde comprarla ni
venderla (o despojarla). Moralmente, ningun hombre
deberia tener mas tierra de la que puede manejar, sin
explotar a otros, y abogé por un Impuesto Unico sobre los
ingresos apreciables inmerecidos y no ganados. La lucha de
Marx con el capital no fue lo suficientemente profunda como
para tocar la tierra. Paso por alto la tierra y, de hecho, alento
su explotacion y despojo. Muir estuvo de acuerdo con
George en que "lo que ha destruido todas las civilizaciones
anteriores han sido las condiciones producidas por el
crecimiento de la civilizacion misma". Henry George fue
descrito por el presidente Roosevelt como uno de los
"verdaderos grandes pensadores" del siglo.

Muir se vio obligado a actuar de inmediato vy
frenéticamente por un aviso firmado por tres hombres que
reclamaban un valle para criar ganado. Su carta aparecio en
el San Francisco Bulletin en agosto de 1875. Marcé el
comienzo de la concentracion de sus energias en la defensa
de la naturaleza del hombre. Al final se topd con los
conservacionistas comerciales: una dicotomia profunda
versus superficial. En mayo de 1892, Muir, con amigos
comprensivos, lanzé el temible Sierra Club para hacer
campana para preservar los bosques y las caracteristicas
silvestres. Muir fue elegido presidente y permanecié asi



hasta su muerte. Los Parques Nacionales de América deben
su existencia a la energia de Muir. En 1876 habia dicho: "La
obra de mi vida esta en todo el mundo"; y de hecho, el John
Muir Trust en Escocia se fundd en 1983 con el objetivo de
mantener la naturaleza salvaje; esta afiliado al Sierra Club de
San Francisco.

Y cdmo el Sierra Club durante mas de tres anos tuvo que
luchar contra los decididos intentos de madereros y
ganaderos de talar casi la mitad del Parque Nacional
Yosemite; desacataron la ley y sus 500.000 ovejas
despojaron la tierra de prados y bosques.

En 1894, el primer libro de Muir, Las montanas de
California, desperté en Estados Unidos la necesidad de
tomar determinacion para preservar los bosques. La
influyente Oficina General de Tierras se opuso seriamente.
Cuando Muir se unié a la Comision Forestal en una
inspeccion de investigacion, dondequiera que se detuvieran
encontraron bosques talados y qguemados, en gran parte por
medios fraudulentos. Muir escribid a su casa: "Dondequiera
qgue vaya el hombre blanco, las arboledas desaparecen”.

Roosevelt acampod con Muir y le dijo en una carta posterior
que "siempre habia temido que Emerson no hubiera ido al
campamento"” con él. Y tras una visita posterior a California
se pronuncio sobre la importancia de su suministro de agua:
"el suministro de agua no puede preservarse a menos que se
preserven los bosques".



En mayo de 1913, Muir fue nombrado Doctor en Derecho
por el presidente de la Universidad de California, quien dijo
de él: "John Muir, nacido en Escocia, criado en la Universidad
de Wisconsin, un californiano por eleccion final, fue un
observador del mundo que viajé mucho". Hombre de Ciencia
y de Letras, Amigo y Protector de la Naturaleza, dotado
singularmente para interpretar a los demas, su mente y sus
caminos. Murido en 1914. Habia dicho: "Un poco de puro
desenfreno es mi Unico gran deseo presente" para que la
gente se dé cuenta de que "todo esta tan inmensamente
unido". La revista Time anuncidé en 1965: "Se considera que
el verdadero padre de la preservacion es John Muir, un
naturalista californiano".

Emerson habia absorbido las ensefianzas indias en sus
escritos, Thoreau absorbié a Emerson con reservas, Muir
tambiény profundizé la comprension de Thoreau; luego vino
Aldo Leopold, que habia absorbido los escritos de Muir que
habia corroborado en el Tertium Organum de PD Ouspensky,
y su contemporaneo, Robinson Jeffers, cuyas influencias
parecen haber sido Heraclito, Spinoza, Schopenhauer y
Nietzsche.

Aldo Leopold (1886-1948) dijo: "Abusamos de la tierra
porque la consideramos una mercancia que nos pertenece.
Cuando veamos la tierra como una comunidad a la que
pertenecemos, podremos empezar a utilizarla con amor vy
respeto". Su Land Ethic (Etica de la tierra) es muy citado y
aparece en la Parte lll, The Upshot, de A Sand County



Almanac. Fue una sintesis de casi medio siglo de su vida
dedicado a la silvicultura y la conservaciéon de la vida
silvestre: "La ética de la tierra simplemente amplia los limites
de la comunidad para incluir suelos, aguas, plantas vy
animales, o colectivamente: |la Tierra".

PD Ouspensky también fue contemporaneo. Leopold
aceptd su seguridad de que no habia nada muerto o
mecanico en la naturaleza; habia vida y sentimiento en todo:
una montafa, un arbol, un rio, los peces, las gotas de agua,
la lluvia, una planta, el fuego; cada uno por separado debe
poseer una mente propia. Una seccion del Almanaque del
condado de Sand se titula "Pensar como una montana", al
igual que un libro reciente sobre ecologia profunda.

Robinson Jeffers también estaba convencido de que la
devaluacion de las ilusiones centradas en lo humano, el
alejamiento del hombre hacia lo que es infinitamente mayor,
es el siguiente paso en el desarrollo humano; y una condicion
esencial de libertad y de cordura espiritual (es decir, moral y
vital):

Lamentando el equilibrio roto, la postracion
desesperada de la tierra bajo las manos y las mentes de
los hombres...

Creia que la vida humana era muy facil y que se gastaba sin
pensar. Su poesia describe "el conflicto y la caridad, el amor,



los celos, el odio, la competencia, el gobierno, la vanidad y la
crueldad, y esa pasion pueril lamada voluntad de poder".

Al caer una época, los hombres deben hacer sacrificios
para renovar la belleza, para restaurar la fuerza.

Se le ha llamado el poeta del inhumanismo. Ciertamente,
para la ecologia profunda "no es el hombre separado” de |la
Tierra, lo que lo lleva mas alla de ese pensamiento relativo
gue separa y compite.

La belleza de las cosas esta en el cerebro del espectador,
la traduccion que hace la mente humana de su caracter
transhumano, su valor intrinseco.

En 1945, el enfoque integral de John Muir fue
repersonificado por David Brower, quien no solo trajo a Muir
a la mente de la gente, sino que descubrid que tenia un
atributo anadido: un don para el liderazgo. Estas palabras
sugieren una idea del hombre: “Todavia es un desafio emular
el lema indio traducido libremente: 'Donde voy no dejo
ninguna senal'”. Se convirtid en el primer director ejecutivo
del Sierra Club en 1952 y afirmd que miraba hacia Inglaterra
en busca de su ejemplo de proteccion de areas de belleza
por parte del National Trust.

Bajo el liderazgo de Brower, el New York Times dijo del
Sierra Club que se habia convertido en el "gran éxito del
movimiento preservacionista". En 1969, la intransigencia de
Brower lo expulsé del Sierra Club. Dijo: "No podemos seguir



tocando el violin mientras los lugares salvajes de la Tierra
arden en el fuego de nuestra tecnologia indisciplinada"”, y
fundd Amigos de la Tierray el Instituto John Muir de Estudios
Ambientales.

Ecologistas profundos honorarios como Thoreau, Muir,
Leopold, Carson, Schweitzer, Jeffers y Brower descubrieron
las deficiencias del cristianismo y encontraron espacio en la
filosofia oriental. Los chinos destilaron el profundo
pensamiento indio, y en ninguna parte de manera tan
aforistica como en el profundo y ecolodgico Tao Te Ching. Las
filosofias orientales ayudaron y ayudan a la comprensiony la
profundizan. De lo contrario, para Muir, su comunidn
empatica con la Naturaleza no habria encontrado expresion
verbal, jtan eliptica en algunas partes como es!

Con una historia tan grande de destruccion del medio
ambiente como la de Estados Unidos, tal vez no sea
sorprendente que una conciencia de ecologia profunda se
haya infiltrado aqui como lo hizo. Lo que sabemos sobre la
ecologia profunda ha llegado a través de libros a los
estadounidenses, al menos hasta 1989, cuando se publicé
aqui el trabajo fundamental de Arne Naess sobre ecologia
profunda, trece anos después de su aparicion en Noruega:
Ecology, Community and Lifestyle: An Outline of an Ecosophy
(Eco para el hogar Tierra y sophy para sabiduria). Puede que
el pensamiento ecosoéfico no sea nuevo, pero Arne Naess le
ha dado un nombre que ha tocado una nota muy profunda,
acariciando el nervio filosofico del planeta en apuros.



En este momento se oye crujir la lapida de Edward
Carpenter... La civilizacion, su causa y su cura también se
publicé hace un siglo. "é¢Puede ser el momento? ...cuando el
hombre sienta una vez mas la unidad con sus semejantes,
sentira su unidad con los animales, con las montafas y los
arroyos, con la tierra misma y el lento pulso de las
constelaciones, no como un dogma abstracto de Ciencia o
Teologia, sino como un hecho vivo y siempre presente".

Naess dice: "La esencia de la ecologia profunda es plantear
preguntas mas profundas”, llegar a la raiz de la verdad, no
simplemente a las ramas y las hojas. Cuestionarnos los
supuestos subyacentes de nuestra sociedad. Por ejemplo,
podemos ver que en lugar de una crisis energética tenemos
una crisis de consumo.

La absorcidon de Naess del Tao Te Ching y de Chuang Tzu
corrobord su comprension de Spinoza. Estaba acostumbrado
a retirarse regularmente a su cabana en lo alto de las
montafas noruegas, donde encontraba cada vez mas
"contrarios indistinguiblemente mezclados" (Chuang Tzu).
Estaba llegando al fondo de la frase de John Muir: "No hay
misterio sino el misterio de la armonia".

La combinacién de contrarios de Chuang Tzu no era otra
cosa, en la mentalidad occidental, que Dios. La verdad
amanecio como cuando los primeros rayos del sol naciente
abrazan la tierra. Al conocer la naturaleza, esos destellos de
Dios y el sentimiento de ser parte de Dios crecen y se



profundizan. La alegria suprema y muda puede compararse
con el éxito después de meses, incluso anos, de esforzarse
por dominar un instrumento musical "dificil", y de repente
se escuchan las notas mas puras; y lo Unico que queda es
preguntarse por qué se nos ha escapado durante tanto
tiempo, y ahora se ha vuelto tan simple.

Un salto mortal de la mente, una vez logrado, esta ahi para
guedarse. Para un ecologista profundo es un apego
emocional o una expansion de |la conciencia que subyace al
ser y a la interrelacion con la naturaleza. Naess lo llama
autorrealizacion cuando el yo se amplia y profundiza. La
proteccion de la naturaleza se convierte en una segunda
naturaleza, jse convierte naturalmente en proteccion de uno
mismo! Se superan las distinciones: uno mismo y el otro
dejan de ser considerados separados. Asi, uno se identifica
con el bosque amenazado y actua en consecuencia.

Sin tierra no existiriamos. Sin animales domesticados no
habria desiertos. La erosion de la naturaleza justa del
hombre trajo consigo la erosion de la tierra. Con una codicia
ilimitada, no es de extrafar que estemos donde estamos. La
palabra recesion ahora se pronuncia mucho, pero no se
entiende lo que es. Se dice que el crecimiento material esta
a la vuelta de la esquina.

El hombre no tenia la intencidn de cambiar el clima, pero
ahora que se reconoce ese hecho, no se esta haciendo gran
cosa. Las ganancias, como un collar, no deben apretarse,



pero la recesidon autoimpuesta por el capital exige que todos
se ajusten el cinturdon. Se anuncian reformas que dan la
impresion de que algo esta sucediendo, cuando no es nada
en absoluto.

Cuando Arne Naess dirigié la expedicion noruega al
Himalaya en 1949, dijo: "Uno de los principales objetivos de
la expedicion sera descubrir a qué altura se apaga el
guemador ordinario y como funciona el segundo a mayores
alturas”. Yo sugeriria que el qguemador comun, el hombre
esta suicidando al planeta, se esta apagando, y que la
ecologia profunda es el segundo quemador.

Es necesario practicar la ecologia profunda con su
'vision total'; ser autosuficiente, arraigado en el lugary la
naturaleza; simple en medios, rico en fines.

(Gandhi).



ECOLOGIA SOCIAL, ANARQUISMO Y SINDICALISMO

Graham Purchase

Al igual que la Ley de Gresham, el dinero malo no solo
expulsa al bueno, sino que los "escenarios" futuristas
destruirdn la dimension utdpica del proyecto
revolucionario. Nunca en el pasado ha sido tan necesario
conservar la mdxima claridad, coherencia 'y
determinacion que se requiere en nuestra era. En una
sociedad que ha hecho de la supervivencia, la adaptacion
y la coexistencia un modo de dominacion y aniquilacion,
no puede haber compromisos con las contradicciones:
solo su resolucion total en una nueva sociedad ecologica
o la inevitabilidad de una rendicion desesperada.

Murray Bookchin
Hacia una sociedad ecologica



Este ensayo es una revision de varias resenas de libros
publicados en Rebel Worker entre 1989 y 1991.

Bookchin: el anarquista—ecologo de finales de los anos 60
y70

Bookchin se ha convertido merecidamente en uno de los
principales pensadores y escritores de finales del siglo XX.
Sus ideas sobre la relacion entre ecologia social, anarquismo
y sindicalismo, aunque controvertidas y a veces francamente
erroneas o deshonestas, merecen sin embargo nuestra
atencion atenta y considerada.

Aunque Bookchin se ha vuelto recientemente
abiertamente hostil hacia el sindicalismo y el
anarcosindicalismo, de hecho, hacia cualquier analisis de
clase, no siempre ha sido asi. Algunos de sus pensamientos
anteriores sobre estos temas, aunque profundamente
criticos con el sindicalismo, fueron comentarios perspicaces
sobre el valor de la teoria y la practica revolucionarias
tradicionales, a diferencia de sus recientes ataques bastante
gratuitos al anarquismo. Su ensayo Autogestion y nueva
tecnologia, escrito en 1979, es quizas el mas importante a
este respecto. En este ensayo, Bookchin sostiene que la



concepcion sindicalista de la "fabrica" o el "lugar de trabajo"
como foco de suma importancia de la actividad politica y
social en una futura sociedad anarquista es una vision
demasiado optimista del potencial liberador de las
actividades a gran escala de la actividad industrial. Bookchin
afirma que la fabrica ha destruido al campesino y al artesano
y ha degradado la naturaleza del trabajo al depender de un
sistema de produccién industrial en masa que reduce a los
seres humanos a meras piezas de un engranaje:

De los cambios técnicos que separan nuestra era de las
pasadas, ningun dispositivo fue mas importante que el
menos mecanico de todos: la fabrica. Ni la maquina de
vapor de Watt ni el horno de Bessemer fueron mas
importantes que el simple proceso de racionalizar la
mano de obra en una maquina industrial para Ia
produccion de mercancias. La maquinaria, en el sentido
convencional del término, intensificé enormemente este
proceso, pero la racionalizacion sistémica del trabajo
para desempenar tareas siempre especializadas demolio
la estructura técnica de las sociedades autogestionadas
y, en ultima instancia, de la mano de obra: Ia
"personalidad" del ambito econdmico.... La verdadera
artesania es el trabajo amoroso, no el trabajo duro.
Despierta los sentidos, no los embota. Agrega dignidad a
la humanidad, no la degrada. Da libertad al espiritu, no lo
aborta. Dentro de la esfera técnica es la expresion de la
identidad por excelencia: de individuacion, conciencia y



libertad. Estas palabras danzan en cada relato de objetos
bien elaborados y obras artisticas.

El trabajador de una fabrica vive simplemente del
recuerdo de tales rasgos. El estrépito de la fabrica ahoga
todo pensamiento, por no hablar de cualquier cancion; la
division del trabajo niega al trabajador cualquier relacion
con la comunidad; la racionalizacion del trabajo embota
sus sentidos y agota su cuerpo. No hay lugar alguno para
ninguno de los modos de expresion del artesano —desde
el arte hasta la espiritualidad— mas que una interaccion
con objetos que reducen al trabajador a un mero
objeto... Tanto el marxismo como el sindicalismo, en
virtud de su compromiso con la fabrica como escenario
social revolucionario, debe reformular la autogestion
para que signifique la gestion industrial del yo... Ambas
ideologias comparten la nocién de que la fabrica es Ia
"escuela" de la revolucion y, en el caso del sindicalismo,
de la reconstruccion social; mas bien la "escuela" de la
revolucion que su perdicion. La mayoria comparte un
compromiso comun con el papel estructural de la fabrica
como fuente de movilizacidn social... La fabrica no sdlo
sirve para movilizar y capacitar al proletariado sino
también para deshumanizarlo. La libertad no se
encuentra dentro de la fabrica sino fuera de ella.

(Hacia una sociedad ecologica,
Black Rose Books, 1980, pags. 123—6 passim)



Bookchin concluye que el sistema fabril sobre el que
descansa el sindicalismo industrial es intrinsecamente
autoritario y deshumanizante. Los sindicalistas han
confundido la fabrica, el "reino de la necesidad econdmica",
con el "reino de la libertad social”, que es la naturaleza, la
comunidad y la ciudad liberada. Contrariamente a la vision
sindicalista, la fabrica de ningin modo podia ser considerada
como el lugar principal de la accion politica y la libertad. Solo
el resurgimiento de una existencia social libremente
comunicada, no jerarquica y econOmicamente integrada
seria realmente capaz de garantizar la libertad y Ia
prosperidad. Ademas, argumenta mas tarde Bookchin, la
tecnologia de carbodn, acero y petrdleo en la que se baso el
sistema fabril es econdmicamente redundante, debido al
agotamiento de los recursos. Las energias solar y edlica, etc.,
aunque pueden utilizarse en procesos de fabricacion
industrial a gran escala, se aplican mucho mas
eficientemente a escala local o a pequena escala. Una
infraestructura econdmica consistente en un gran numero
de talleres mucho mas pequeinos que producian
herramientas hechas individualmente a partir de fuentes de
energia locales no contaminantes, dentro del contexto de
una comunidad ecolégicamente integrada, no sodlo
representaba una vision verdaderamente ecoldgica del
destino social humano, sino que también contemplaba que
no hay necesidad de las vastas e intrinsecamente



deshumanizantes plantas y fabricas industriales de una
época pasada. La fabrica ya no representaba ni siquiera el
ambito de la necesidad: los determinantes ambientales
habian hecho que el sistema fabril de produccion industrial
fuera ecoldgicamente y econdmicamente redundante.

Bookchin en este penetrante ensayo hace un comentario
justo. Las fotografias que hasta hace poco han adornado
nuestras revistas anarcosindicalistas (de miles de
trabajadores, con |la cabeza en alto y pancartas anarquistas
en la mano, saliendo triunfalmente de las hileras de fabricas
escupiendo humo negro al unisono) muestran una singular
incapacidad para apreciar el alcance y desafio de Ia
revolucion ecoldgica que amenaza con hundir a ambos
anarquismos por igual. Las razones de esto son historicas y
practicas y no se deben a deficiencias tedricas. A finales del
siglo XIX, que fue testigo de un rapido desarrollo industrial
(un campesinado, un proletariado urbano y una oposicion
marxista y socialista que consideraba el ideal ecologico y
anarquista de la autosuficiencia ecorregional y el equilibrio
entre ciudad y campo como demasiado utdpico, o como
indicativo de una ideologia retrégrada y preindustrial), el
anarquismo y los anarquistas como fuerza politica
organizada consideraron adecuado, y con buenas razones,
dedicar una cantidad sustancial de sus esfuerzos a la
actividad industrial y sindical y restar importancia a los
aspectos mas ecoldgicos de la vision anarquista. Esta fue una
respuesta eminentemente practica a los problemas



organizativos de la época y los anarcosindicalistas, sin tener
culpa alguna, han tendido a centrarse en la democracia
industrial dentro de la fabrica o el taller y, hasta cierto punto,
han ignorado otros aspectos ecoldgicos mas amplios de |a
tradicion anarquista. Sin embargo, el anarquismo, a
diferencia del marxismo, siempre ha tenido un profundo
interés en la relacion adecuada entre la industria y la
ecologia (que se exhibe mas famosamente en Campos,
fabricas y talleres de Kropotkin) y Bookchin, en respuesta a
nuestras preocupaciones ecologicas actuales, ha tenido
bastante razon al enfatizar la importancia de la region
ecologica, tecnologia verde y ciudades y comunidades
ecologicamente integradas dentro de la teoria anarquista y
asi restaurar un sentido adecuado de equilibrio al debate
anarquista y ecoldgico.

Sin embargo, este ensayo fue escrito hace mas de una
década y con los otros ensayos de Hacia una sociedad
ecologica en los que esta antologizado forma un puente
entre las dos fases de su escritura y pensamiento: Bookchin,
el anarquista—ecologo de los afios 1960 y 1970, y Bookchin,
el Ecologista Social de los anos 80 y 90. Bookchin, el
ecologista social, es mucho menos amable con el
anarquismo y el sindicalismo de lo que podria ser de otra
manera. Bookchin ha sido sin duda uno de los pensadores
antiestatistas mas destacados de las ultimas décadas. Sus
dos folletos Ecologia y pensamiento revolucionario y Hacia
una tecnologia liberadora (ambos escritos en 1965 vy



reimpresos en una antologia de sus escritos del periodo
titulada Anarquismo post-escasez) son declaraciones claras,
sucintas y facilmente comprensibles del punto de vista
ecolégico—anarquista que muestran todos los aspectos mas
admirables del pensamiento anarquista y representan
colectivamente algunos de los mejores y mas importantes
escritos radicales de la década de 1960. Bookchin en estos
primeros folletos asi como en sus dos libros posteriores; Los
limites de la ciudad (1974) y Hacia una sociedad ecoldgica
(1980) actualiza y amplia muchos de los conocimientos e
ideas socioecologicos que se encuentran en las obras de
pensadores anarquistas del pasado (Fourier, Kropotkin vy
Reclus) y muestra de manera clara, ldgica y convincente que
el anarquismo con su filosofia no centralista y no jerarquica
gue visualiza un orden armonioso sin Estado compuesto por
una federacion de ciudades autdonomas integradas
ecologicamente con sus biorregiones circundantes es la
unica filosofia social capaz de asegurar supervivencia a largo
plazo tanto de nuestra especie como de nuestro planeta. Sin
embargo, la mayoria de las obras mencionadas
anteriormente fueron escritas hace casi dos décadas y desde
finales de la década de 1970 Bookchin ha dedicado su tiempo
a exponer su filosofia ecoldgica "autodenominada" Ecologia
Social, publicando muchos libros sobre el tema; La ecologia
de la libertad (1982), La crisis moderna (1986), Rehaciendo la
sociedad (1989) y La filosofia de la ecologia social (1990).



Bookchin, el ecologista social de los afios 80 y 90

Aunque ninguno de los principios basicos de la teoria de la
ecologia social de Bookchin es de ninguna manera
incompatible con el anarquismo social y aunque no niega la
importancia del anarquismo, en sus trabajos mas recientes
rara vez menciona la palabra, y solo de pasada. Su rechazo
explicito de la "organizacion de la clase trabajadora"” y los
"sindicatos" muestra una brecha emocional y filoséfica cada
vez mayor entre su teoria de la ecologia social y las
tradiciones del anarquismo.

Sin embargo, muchas de las cosas que Bookchin tiene que
decir sobre una variedad de temas son relevantes para el
anarquismo vy los anarquistas. Esto es especialmente cierto
en sus extensos debates sobre el papel del patriarcado en la
creacion de un sistema social jerarquico, explotador vy
antiecoldgico, que son valiosos y exploran cuestiones algo
subestimadas por Kropotkin y Emma Goldman en su analisis
de la evolucion y el mantenimiento de estructuras
autoritarias en la sociedad humana. Reclus, sin embargo, en
la forma en que utiliza la adscripcion del género, él y ella,
sobre la naturaleza es mas interesante a este respecto de lo
qgue se supone.

Sin embargo, es en su rechazo del analisis de clase donde
Bookchin realmente busca formar una division entre el



anarquismo y su teoria favorita de la ecologia social. En el
mas accesible de sus trabajos recientes, La crisis moderna,
sus ataques al anarquismo, la IWW vy el sindicalismo son
simplemente escandalosos.

El anarguismo, afirma Bookchin, debido a su insistencia en
el analisis de clase y su creencia en la primordial importancia
revolucionaria del proletariado industrial, representa junto
con el marxismo simplemente otra vieja y cansada filosofia
socialista que ya no es relevante en la actualidad:

La politica que debemos seguir es de base, fertilizada
por los movimientos ecoldgicos, feministas, comunitarios
y contra la guerra que claramente han desplazado al
movimiento obrero tradicional de hace medio siglo. Aqui
las [lamadas ideologias revolucionarias de nuestra era —
socialismo y anargquismo— atraviesan tiempos dificiles.
Ademas, su "circunscripcion" esta literalmente siendo
"eliminada progresivamente"”. La fabrica en su forma
tradicional se esta convirtiendo poco a poco en un
arcaismo. Los robots pronto reemplazaran a la linea de
montaje como agentes de la produccion industrial en
masa. Por lo tanto, la generacion futura de proletarios
industriales puede ser un estrato marginal que marque el
fin de la sociedad industrial.

La nueva "clase sin clases" que ahora deducimos esta
unida mas por vinculos culturales que econdmicos:
etnias, mujeres, gente contracultural, ambientalistas,



ancianos, desempleadas o desempleados, la gente del
"gueto" etc., en el sentido mas amplio del término, con
su bateria de organizaciones alternativas, tecnologias,
publicaciones periddicas, cooperativas alimentarias,
centros de salud y de mujeres que parecen ofrecer una
resistencia comun al cesarismo y al corporativismo. El
resurgimiento del "pueblo" en contraste con el constante
declive del "proletariado" verifica el predominio de Ia
comunidad sobre la fabrica, de la ciudad y el barrio sobre
la cadena de montaje. La mano se ajusta perfectamente
al guantey, cerrada, forma el verdadero puno de nuestro
tiempo.

(La crisis moderna, capitulo 4, passim)

No esta claro exactamente qué sentido debemos darle a
estos despidos radicales de varios siglos de resistencia
sostenida a las usurpaciones del capital y del Estado por
parte de los trabajadores comunesy corrientes. Hasta donde
yo sé, el anarquismo y el anarcosindicalismo siempre han
enfatizado la necesidad de fomentar |la comunidad y nunca
han hecho la afirmaciéon absurda de que la sociedad podria
"organizarse desde la fabrica". La unidad principal de la
sociedad anarquista siempre ha sido la ciudad o pueblo libre
y ecologicamente integrado: é¢de qué otra manera se podria
esperar organizar la vida social en ausencia del
Estado—-nacion? Ademas, en ausencia de un capitalismo



industrial apoyado por el Estado, los sindicatos y las
cooperativas de trabajadores (ya sean panaderos, tenderos,
constructores, carroceros, trabajadores postales o
conductores de tranvias) pareceria ser una forma bastante
natural, incluso légica y racional, de permitir que los
ciudadanos comunes trabajadores coordinasen la vida
economica e industrial de su ciudad, en beneficio de todos y
no en beneficio del Estado o de un pufado de barones
capitalistas, y es simplemente deshonesto por parte de
Bookchin afirmar que el anarquismo ha enfatizado el destino
historico del proletariado industrial a expensas de la vida
comunitaria y libre de la ciudad. Mas alla de esto, los
sindicatos estan compuestos por personas, incluidas
feministas, activistas por la paz y ecologistas, y son
simplemente un medio por el cual la gente puede llegar a
organizar su comercio o industria, tejiendo redes en un
espiritu de igualdad, paz y cooperacion.

Aunque afortunadamente decenas de millones de
personas ya no se ven obligadas a arafnar |la roca con toscos
picos en las entrafias de la tierra, no entiendo por qué
Bookchin piensa que el "trabajador" es una obsolescencia.
¢Como viajar o llamar por teléfono a otra ciudad en el
mundo ideal de ciudades-comunas liberadas vy
autosuficientes de Bookchin, a menos que tengamos que
reparar las carreteras, los ferrocarriles o los cables
telefonicos? La gente siempre deseara dirigir objetos a
través del espacio organizado vy, por lo tanto, siempre sera



necesario un servicio postal (si alguna vez llegamos a
colonizar otros planetas, aun mas necesario).
Desafortunadamente, la vida econdmica e industrial es de
naturaleza global y la idea de que se pueda organizar una red
ferroviaria intercontinental desde un pueblo o ciudad
individual es tan absurda como la proposicion de que se
pueda organizar la vida social desde la fabrica, una idea que
erroneamente cede créditos al sindicalismo industrial.

El proletariado industrial, aunque es posible que nunca
represente la fuerza numérica que representd hace un siglo,
es poco probable que desaparezca y el anarquismo
simplemente afirma gue en ausencia del capitalismo y del
Estado nacional, los trabajadores de cada industria deben
organizar sus asuntos para el bien del futuro, bien de ellos
mismos, de su ciudad, de su region ecoldgica y de toda la
humanidad. El anarquismo no es un partido de trabajadores;
es una idea que abarca todas las manifestaciones de la vida
social humana: la ciudad libre, el colectivo agricola, el grupo
de aficionados vy los sindicatos en la medida en que sean
Utiles para nuestra especie y operen libremente respecto de
la dominacion, de manera no jerarquica.

Bookchin es mas constructivo cuando seiiala que la "red
verde" proporciona un trampolin nuevo vy significativo para
la transformacion revolucionaria.

Durante los ultimos 30 afnos, individuos y grupos de
personas conectadas nada mas que por el amor a la Tierra se



han propuesto poner sus filosofias en accién a nivel local.
Grupos locales de horticultores que cultivan arboles nativos
para su distribucion gratuita, cooperativas de alimentos
organicos, grupos de accion forestal y una gran cantidad de
periddicos y revistas ecoldgicas especializadas, etc., que
reunen a personas de todos los origenes, razas y clases. La
naturaleza local y popular descentralizada de esta red verde
representa una fuerza poderosa y no centralizada en la
direccion del cambio social y ecoldgico. En el extremo mas
radical de la red verde hay personas que se preocupan
profundamente por el medio ambiente pero que se han
desilusionado de la capacidad del orden estatal/capitalista
para resolver los urgentes problemas ecoldgicos de la
actualidad y han emprendido acciones en nombre de una
solucidon conjunta con sentido comun y humanidad para
salvar el planeta por cualquier medio razonable, legal o no.
Estas personas se han arrojado delante de excavadoras y
barcos madereros de la selva tropical. Sin duda, sus
travesuras y hazafias han capturado la imaginacion popular
y, afortunadamente, estas personas han tenido un éxito
comparativo en salvar de la destruccion importantes
porciones de areas silvestres. Sin embargo, debido a |a falta
de una base de poder significativa de la clase trabajadora,
sus esfuerzos han resultado en que hayan ganado pocas
batallas al precio de perder rapidamente la guerra ecologica.
No hicieron llegar su mensaje a su aliado potencialmente
mas poderoso y eficaz: las clases trabajadoras organizadas y
sindicadas. El capitalismo y el Estado, que sin duda han sido



|la causa de una destruccion ambiental incalculable, han sido
combatidos durante siglos por organizaciones de la clase
trabajadora inspiradas por una vision de una sociedad mas
igualitaria, justa y equitativa. El hecho de que el capitalismo
y el Estado no sélo sean injustos y autoritarios sino también
extremadamente destructivos para el medio ambiente solo
busca confirmar la correccion inherente de siglos de
organizacion radical de la clase trabajadora y de oposicion
sindical a la invasion del capitalismo y el Estado en los
ambitos social y ecolégico del tejido de |la sociedad humana.
El esfuerzo heroico y consistente de la organizacion de la
clase trabajadora para resistir la explotacion capitalista
patrocinada por el Estado es una historia larga y sangrienta
que involucra el asesinato inutil y la tortura despiadada de
millones y millones de personas comunes y corrientes cuyo
unico crimen fue intentar proteger sus comunidades y sus
recursos naturales de ser sacrificados en beneficio a corto
plazo de los ricos y poderosos.

Los ecoactivistas son relativamente nuevos en el arte de |la
resistencia organizada al capitalismo y al Estado y todavia
tienen que digerir el duro hecho historico de que la
institucion de la explotacion multinacional patrocinada por
el Estado no puede ser derrotada sin el compromiso de
grandes sectores del sector organizado de las clases
trabajadoras con la causa verde. Son las clases trabajadoras
quienes transforman la naturaleza en bruto (arboles,
minerales, etc.) en los productos industriales que



consumimos, e independientemente de los deseos del
gobierno o de sus amos capitalistas, son en ultima instancia
los mejor posicionados para iniciar el cambio.

La tragica falta de comunicacion entre los grupos
ecoactivistas y los sindicatos ha significado que el
movimiento ecologista haya sufrido una disminucidn
significativa de su base de poder practica y ha llevado a la
situacion absurda en Australia de activistas verdes que
luchan con las bases de sindicatos madereros, cuyos
miembros, como nos ha demostrado la historia, tienen poco
qgue ganar con la explotacion a gran escala de tierras
forestales primarias. El intento de asesinato recientemente
en Estados Unidos de los organizadores de IWW/Earth First
deberia servir como leccion tanto para los ecologistas como
para los trabajadores de que el verdadero enemigo son las
instituciones del capital y el Estado. Tanto a los ecologistas
como a la clase trabajadora les vendria mejor unirse vy
trabajar por un movimiento sindical de base, revitalizado y
ecologicamente informado que, si no es capaz (por el
momento) de derrocar a las fuerzas militares estatales de los
ricos y poderoso es al menos capaz de resistir los peores
excesos del actual orden capitalista de Estado
profundamente destructivo. Que el bienestar del trabajador
depende intimamente de un medio ambiente saludable es
un hecho incuestionable, y tanto los ecoactivistas como los
sindicalistas deben elegir el camino de la lucha esforzandose
por lograr niveles cada vez mayores de cooperacion y



propodsito comun dentro de y entre sus respectivas
organizaciones.

Me he encontrado con miles de personas que, a nivel local
y cooperativo, estan trabajando constructivamente por un
futuro mas verde; sin embargo, hay muchos conceptos
intelectualmente degenerados y filoséficamente idiotas
contenidos en la "ideologia verde" que mantiene unidas a
muchas de estas personas: adoracion de la Tierra, rituales de
astrologia y ecomisticismo, etc., que tienden a generar un
movimiento verde poco coherente. El elemento burgués o
de clase media ha debilitado aun mas el valor practico de
muchas de las empresas "verdes" mas exitosas de los ultimos
anos (por ejemplo, The Body Shop). Las costosas tiendas
naturistas y las librerias de moda que venden una gran
cantidad de parafernalia ambiental a precios excesivos
revelan principalmente un amor por las ganancias: la
capacidad de "vivir" de una nueva idea que un amor genuino
y sin obstaculos por la naturaleza. Al carecer de conciencia
de clase, el movimiento verde se ha dejado integrar con
demasiada facilidad en el sistema capitalista y, por tanto,
esta atrapado en una contradiccion intelectual y tactica. Sus
miembros, predominantemente de origen burgués, son
incapaces de ser verdaderamente criticos de los aspectos
inherentemente destructivos y antiecologicos del sistema
capitalista y de clases del que forman parte acriticamente.

Grandes sectores del "movimiento verde" adoptan una
postura simplista y antitecnoldgica. El industrialismo como



tal y no el ser industrial visto como una maldicion de la
humanidad y de I|a naturaleza. Otros sectores del
movimiento anarquista y verde adoptan una posicion mas
sofisticada sobre la tecnologia e insisten en el hecho de que
ha habido una segunda revolucién industrial: la revolucién
de las comunicaciones, la informatica y la tecnologia, que
tiene vida propia y puede haber superado sus origenes en el
capitalismo y que amenaza con provocar niveles cada vez
mayores de desintegracion social y ecoldgica. Si la revolucion
tecnologica producira resultados predominantemente
libertarios o autoritarios es, por supuesto, una cuestion de
especulacion, y sélo el tiempo lo dirda. Pero Bookchin, al
defender tanto la artesania como las grandes plantas
industriales dirigidas por robots, parece estar confundido
sobre el tema. Que yo sepa, Bookchin nunca ha respaldado
ningun tipo de punto de vista antitecnoldégico, ieso hace que
su postura antisindical sea aun mas desconcertante! ¢ COmo
se pueden disenar, implementar, fabricar y reciclar de
manera no autoritaria y cooperativa las ecotecnologias
respetuosas con el medio ambiente a las que tantas veces se
refiere, a menos que se esté dispuesto a entablar un dialogo
con el proletariado industrial que forma la columna vertebral
de la economia y la cultura del petrdleo, el acero y el carbdn
profundamente destructiva de nuestros dias?, pero éiqué
fuerza y trabajo bruto podria convertir las fabricas de
municiones en plantas de fabricacion de generadores edlicos
y nuestros bosques en jardines, algo inimaginable para los
profetas de todas las épocas? La necesidad de alejarse de |la



actividad industrial a gran escala es obvia para el ecologista,
pero nuestras fabricas actuales deben comenzar a disefiar,
fabricary distribuir las nuevas tecnologias del manana. No se
puede lograr un final exitoso de este periodo de transiciony
reajuste de escala tecnoldgica hacia la aplicacidon
descentralizada de la producciéon agroindustrial sin Ia
cooperacion del proletariado industrial.

Sin inmutarse, Bookchin continda insultando a los
anarquistas y sindicalistas estadounidenses del pasado.
"Estos inmigrantes socialistas Yy anarquistas
(presumiblemente refiriéndose a personas como Emma
Goldman o Alexander Berkman) eran en gran medida
sindicalistas mas que utdpicos revolucionarios" que tenian
poca comprension de las tradiciones democraticas
estadounidenses. Si el pueblo estadounidense hubiera
ignorado las ideologias "estrechas" y "clasistas" de estos
extranjeros anarquistas y socialistas y hubiera defendido los
valores individualistas de la Constitucion estadounidense
(concretamente consagrados en las reuniones de los
pioneros en las pequefias ciudades), un auténtico
radicalismo estadounidense podria haber tomado una raiz
mas firme y la vision confederal y descentralizada de una
republica estadounidense libre bien podrian haberse
convertido en realidad:

La accion directa irlandesa, el marxismo aleman, el
anarquismo italiano y el socialismo judio siempre han
estado confinados a los guetos de la vida social



estadounidense. Combatientes de un mundo
precapitalista, estos inmigrantes europeos militantes
estaban en desacuerdo con una sociedad anglosajona en
constante cambio... cuya constitucion habia sido forjada
a partir de la lucha por los derechos de los ingleses, no
contra los satrapas feudales. Es cierto que estos
"derechos" estaban destinados a los hombres blancos y
no a las personas de color. Pero en cualquier caso eran
derechos: "derechos universales e inalienables" que
podrian haber expresado aspiraciones éticas y politicas
mas elevadas que los mitos de un "partido de los
trabajadores" o el sueiio de un "Un gran sindicato", para
citar las ilusiones de los socialistas y sindicalistas por
igual. Si se hubiera fomentado I|a concepcidn
congregacionalista de la democracia en las asambleas
municipales... y si las clases medias se hubieran unido a
las clases trabajadoras mediante un movimiento popular
genuino en lugar de dividirse en movimientos de clases
claramente delineados, seria dificil predecir la direccion
innovadora que la vida social estadounidense podria
haber seguido. Sin embargo, los radicales
estadounidenses, nativos o nacidos en el extranjero,
nunca se preguntaron por qué las ideas socialistas nunca
echaron raices fuera de los confines de los guetos, en
este, el pais mas industrializado del mundo.

('La crisis moderna, capitulo 4 passim)



Nuevamente, dqué sentido tiene producir tales
comentarios?  Bookchin acusa a los radicales
estadounidenses del pasado de tener una perspectiva de
gueto; sin embargo, es precisamente este grupo de
personas, "las etnias, los desempleados y la gente del
gueto", a quien Bookchin subraya en el pasaje citado
anteriormente como representante de la nueva "clase sin
clases" revolucionaria de personas; quienes de alguna
manera organizaran las comunidades cooperativas
suburbanas del futuro orden ecoldgico social. Curiosamente,
la "gente étnica, desempleada y de gueto" del siglo XIX de |la
qgue habla tan despectivamente encontré que la mejor
manera de superar sus dificultades era formar sindicatos
sobre |la base de la ubicacion, la cultura, el comercio y los
intereses y luchar colectivamente en Una Gran Unidn de
gente corriente por un mundo mas justo y equitativo.

Ademas de la organizacion especifica a la que se refiere, la
IWW no fue poco atractiva para los "nativos" americanos,
como sugiere Bookchin, sino que fue sistematicamente
aplastada de l|la manera mas brutal por las fuerzas
combinadas del poder militar federal y los trabajadores
negros de las plantaciones de las profundidades de Estados
Unidos. Los militantes del Sur, que fueron organizados con
gran riesgo para sus vidas por representantes del IWW,
tenian poco interés en la cdmoda vision de clase media de |a
vida en una pequena ciudad de la que habla Bookchin.
Ademas, el IWW, que contaba entre sus filas con



organizadoras lesbianas y pieles rojas, fue el primer sindicato
qgue pidio igualdad salarial y de condiciones para las mujeres
y buscd activamente crear sindicatos para prostitutas, y al
hacerlo logré6 mucho mas para la causa feminista que
cualquier otro sindicato, con mas cantidad de teorizacion
sobre la evolucion del patriarcado que lo que podria
esperarse alguna vez.

Finalmente, el anarquismo al abrazar el sindicalismo no
tenia, como afirma Bookchin, una fe ingenua o mitica en la
capacidad de la cultura de la clase trabajadora para salvar al
mundo. El anarquismo no miré hacia la vision marxista de un
paraiso para los trabajadores; simplemente decia que los
trabajadores, si querian crear un mundo mas equilibrado y
equitativo, debian unirse y organizarse por si mismos. Los
sindicalistas que entonces, como ahora, eran capaces de
reunir a millones de trabajadores en la huelga general no
creian que el sindicato era un fin en si mismo sino mas bien
un vehiculo para poner ideas en accion y producir un
movimiento capaz de resistir el poder militar, el
imperialismo econdmico del Estado y el monopolio del poder
capitalista.

Los grupos de manifestantes por la paz o ambientalistas
gue cantan canciones de “fuera las bases nucleares”, aunque
no son irrelevantes ni improductivos, no representan por si
mismos una base organizativa para una resistencia sostenida
al sistema capitalista de Estado, como afirma Bookchin. A
menos que los teléfonos, los ferrocarriles y otros sistemas



industriales vitales continden funcionando, desde el
momento en que el orden capitalista de Estado comience a
desmoronarse, entonces todas las ideas de Bookchin sobre
una republica ecolégicamente integrada y descentralizada
en ausencia del Estado (es decir, el anarquismo), guedaran
en nada sino una quimera.

La cultura industrial excesivamente agresiva que ha llevado
a nuestro planeta al borde de la catastrofe ciertamente debe
sufrir cambios radicales, pero esto de ninguna manera
implica que el sindicalismo industrial deba desaparecer. Por
el contrario, un movimiento sindical regenerado vy
ecologicamente informado podria hacer mucho para iniciar
los cambios necesarios. El boicot a sustancias y practicas
industriales perjudiciales para el medio ambiente; Ia
insistencia en realizar un trabajo saludable de forma
ambientalmente sostenible; de producir productos
socialmente necesarios basados en la necesidad y no en el
beneficio etc., son cuestiones reales que pueden
solucionarse por medios tradicionales. Sin duda, las huelgas,
los paros y los sabotajes provocarian cambios en nuestra
infraestructura industrial mas rapidamente que la legislacion
medioambiental y cualquier cantidad de tiendas naturistas.
Por ejemplo, las prohibiciones verdes. De hecho, el tragico
fracaso del movimiento ecologista a la hora de hacer llegar
su mensaje a los trabajadores y miembros de los sindicatos
ha resultado en una importante falta de poder para ambos
partidarios. Los comentarios de Bookchin son, en el mejor de



los casos, poco constructivos y, en el peor, positivamente
daninos.

Se puede ver mas evidencia del intento de Bookchin de
distanciarse él mismo y su teoria de la ecologia social del
anarquismo en su ultimo libro, The Philosophy of Social
Ecology (1990), en el que intenta proporcionar una base
filosofica abstracta para sus teorias socioecologicas.

De manera deprimente, el rico contenido ecoldgico
contenido en la filosofia de vida anarquista es en gran
medida desconocido —y aunque Bookchin considera un
concepto antijerarquico, no centrista, autodeterminante y
en libre evolucion de la naturaleza y la sociedad como
racional y deseable—y obviado su rico contenido intelectual.
La fuente de muchas de estas ideas, tanto en términos
tedricos como practicos, se aborda en unos pocos parrafos
de manera simbodlica, superficial y poco convincente. En
cambio, Bookchin nos presenta una historia intelectual del
desarrollo del pensamiento socioecolégico que considera
adecuado dedicar paginas y paginas a las "sensibilidades" de
Diderot y al "concepto de espiritu" de Hegel a expensas del
naturalismo ético de Kropotkin, el biorregionalismo de
Reclus o el pensamiento ecoldgico de Fourier; un utopismo,
todo el cual (como bien sabe Bookchin) contiene verdades e
ideas importantes y ha hecho una contribucidn significativa
al desarrollo de su propio pensamiento socioecoldgico. En
cambio, el libro, que lleva el subtitulo Ensayos sobre el
naturalismo dialéctico, informa a aquellos lectores que



deseen saber mas sobre las bases filosdficas de la ecologia
social y la ética ecoldgica de un estudio sobre las paginas
notoriamente mas turbias de la Fenomenologia del espiritu
de Hegel.

Lo que ha llevado a la desilusion de Bookchin con el
movimiento anarquista organizado es, por supuesto, una
cuestion de especulacion. Una explicacion generosa de sus
objetivos es que desea producir una ética y una filosofia
ecoldgicas que no asusten a la gente mediante el uso del
término "anarquia", cargado de emociones y popularmente
mal entendido, al tiempo que integra las ideas y elementos
mas anarquistas que flotan en el ambiente pacifico y
ambientalista y movimientos feministas dentro de un marco
ampliamente antiestatista. Si esta es realmente su intencion
entonces, en mi opinion, ha tenido bastante éxito. Su teoria
de la ecologia social se presenta en un formato racional,
cientifico y secular que puede entrar en dialogo de manera
significativa con otros cuerpos de pensamiento de Ia
tradicion filosofica occidental.

Sin embargo, las tergiversaciones de la teoria y la practica
anarquistas tal vez requieran una evaluacibn menos
generosa de los motivos de Bookchin, inconscientes o no,
gue vaya mas alla del no poco comun defecto de tener un
apetito insaciable por la controversia. Bookchin es un
escritor y pensador inteligente y talentoso; sin embargo, el
valor y la credibilidad intelectual de su trabajo pueden verse
cada vez mas socavados por un deseo malsano de ser el lider



intelectual y el fundador de un "nuevo" movimiento
ecologico. El Unico creador moderno del conjunto de ideas
que habia elegido llamar Ecologia Social.

Aunque, para ser justos, Bookchin reconoce la influencia
del gran tedrico anarquista y biogedgrafo en todas las obras
antes mencionadas, lo hace soélo de pasada y ciertamente no
muestra ningun deseo real de abordar el pensamiento de
Kropotkin con el detalle y la extension que merece. Por
supuesto, no hay avances reales en la teoria social y politica.

Las batallas entre naturaleza y sociedad, libertad y tirania,
libertad y autoridad, etc., han estado con nosotros desde el
comienzo de la humanidad y Kropotkin no puede afirmar
mas que Bookchin haber originado el debate libertario y
anarquista.

Sin embargo, con la posible excepcion de su analisis del
desarrollo del patriarcado (y los conceptos de Reclus sobre
la naturaleza organica y complementaria de la relacidn
hombre-mujer-naturaleza son en muchos aspectos
similares a los de Bookchin), todos los componentes basicos
del sistema social de Bookchin, la vision ecoldgica -
diversidad, descentralizacion, complementariedad,
tecnologia alternativa, socialismo municipal, autosuficiencia,
democracia directa— fueron plenamente elaboradas en las
obras de los grandes pensadores anarquistas del pasado —
Charles Fourier, Elisee Reclus y Peter Kropotkin—, todos ellos
abogando por una federacién global de ciudades y pueblos



autonomos y ecolégicamente integrados, y Bookchin ha
hecho poco mas que actualizar estas ideas y presentarlas en
una forma moderna. Una tarea, diria yo, que no es un logro
menor y que ha realizado admirablemente.

Sin duda, el anarquismo (y Bookchin al intentar integrar
una sociedad ampliamente socialista), al igual que la mayoria
de los demas movimientos y practicas, tiene mucho que
ganar al incorporar las ideas del analisis feminista del
desarrollo de la autoridad y |a jerarquia en su vision de una
sociedad social y ecolégicamente armoniosa.

La perspectiva feminista con principios anarquistas ha
hecho un trabajo muy valioso en los ultimos afos. Sin
embargo, muchos de los puntos de vista contenidos en el
analisis feminista socialista de la historia y la sociedad
siempre han existido (aunque latentemente) dentro del
movimiento anarquista, Yy el anarquismo es
considerablemente menos culpable de haber ignorado las
cuestion de la mujer que la mayoria de los otros
movimientos de protesta social de los tiempos pasados.

Utilizar ideas feministas socialistas sobre la jerarquia, la
autoridad y el Estado y combinarlas con conceptos dentro de
la tradicion anarquista mas amplia, como ha hecho
Bookchin, aunque es necesario, no es una tarea intelectual
particularmente exigente.



Robar literalmente todas las principales ideas ecoldgicas
de la teoria y la practica anarquistas, disfrazarlas
superficialmente con un atuendo socialista—feminista
neohegeliano y luego reclamarlas mas o menos como suyas
es reprensible.

Tergiversar activamente el movimiento del que surgieron
originalmente estas ideas es exhibir una esquizofrenia
intelectual y cometer un ultraje intelectual.



REFLEXIONES SOBRE LA 'ECOLOGIA PROFUNDA'

Brian Morris

Hace un par de anos, George Bradford escribié una critica
lucida y mordaz de la "ecologia profunda" en un folleto
titulado How Deep is Deep Ecology!. Estaba dirigido
especificamente a la ecologia profunda propugnada por
escritores como Bill Devall, George Sessions y Dave Foreman,
y se hizo eco de muchas de las criticas expresadas
anteriormente por Murray Bookchin?. Tanto Bradford como

1 George Bradford 1989 Qué tan profunda es la ecologia profunda, Hadley,
Mass. Times Change Press.

2 Murray Bookchin 1989 Remaking Society, Montreal, Black Rose Books.
1990 La Filosofia de la Ecologia Social Montreal, Black Rose Books.



Bookchin esencialmente cuestionan el enfoque biocéntrico
de los ecologistas profundos, que implica la nocidon de
'igualdad de bioespecies'. Esta fue, en esencia, la respuesta
de los ecologistas profundos al antropocentrismo tan
dominante en |a cultura occidental, siendo el
antropocentrismo la idea de que los humanos estan
separados y son superiores al resto de la naturaleza y que,
por lo tanto, esto justificaba utilizar la naturaleza
simplemente como un recurso. Lo que Bradford y Bookchin
sugieren es que los ecologistas profundos simplemente
replican (e invierten) la oposicion entre humanos vy
naturaleza. Pero mientras que los defensores de la ética
prometeica implican el control y la dominacion de la
naturaleza por los humanos, los ecologistas profundos
contemporaneos, muchos de ellos acdlitos de |a teoria de Ia
"ley natural”, tienen una imagen insidiosa de una humanidad
"dominada por la naturaleza". Este "antihumanismo" que
Bookchin y Bradford consideran como perverso vy
antiecoldgico, en los extremos, conduce a la misantropia. La
idea de que los humanos deberian "obedecer" las "leyes de
la naturaleza" es una idea que ambos cuestionan
seriamente. Y continuan sugiriendo que, al centrarse
enteramente en la categoria "humanidad", los ecologistas
profundos ignoran, u oscurecen por completo, los origenes
sociales de los problemas ecoldgicos. La nocidon de que se
debe dejar que los nifos africanos mueran de hambre
porgue estan superpoblando el continente, que las
enfermedades son un control natural de los seres humanos



y ayudan a mantener el "equilibrio de |la naturaleza", que se
debe mantener alejados a los "inmigrantes" de los Estados
Unidos, porque amenazan "nuestros" recursos (todo ello
defendido por entusiastas de la ecologia profunda de una
manera bastante malthusiana) son discutidos y refutados
por Bookchin y Bradford. Argumentan que tal biocentrismo
y antihumanismo es a la vez reaccionario y autoritario en sus
implicaciones, y sustituye una comprension ingenua de la
"naturaleza" por un estudio critico de las cuestiones vy
preocupaciones sociales reales. Bradford lo resume
sugiriendo que los ecologistas profundos “no tienen una
critica realmente 'profunda' del Estado, el imperio, Ia
tecnologia y el capital, reduciendo la compleja red de
relaciones humanas a una caricatura cientificista, abstracta
y simplista” (p. 10). Bookchin, por supuesto, sostiene que la
crisis ecoldgica no es causada por una "humanidad"
indiferenciada sino por el sistema capitalista, que ha
reducido a los seres humanos a meras mercancias, destruido
la integridad cultural de muchas comunidades del "Tercer
Mundo" vy, a través de intereses corporativos, ha causado
devastacion y deterioro del mundo natural, a través de la
deforestacion, el monocultivo y la contaminacion.

En respuesta a las criticas de los ecologistas sociales, varios
ecologistas profundos, como Warwick Fox y Judi Bari, han
sugerido que Bookchin todavia conserva una perspectiva
"antropocéntrica" y que la "izquierda" no tiene una vision de
una sociedad ecoldgica, sugerencia que indica ya sea una



lamentable ignorancia o, alternativamente, una mala
interpretacion calumniosa de lo que Bookchin ha estado
defendiendo durante mas de tres décadas.

Los intercambios polémicos entre los ecologistas
profundos y sociales han sido una parte importante del
escenario ecologista radical en Estados Unidos durante la
ultima década, en contraste con el escenario ecologista en
Gran Bretana, donde personas como Jonathon Porritt, un
gentil reformador, parecen conseguir el protagonismo
mediatico. Pero este debate dio un giro importante en mayo
de 1989, cuando Dave Foreman fue arrestado por el FBI.
Foreman, un activista ecolégico que aboga por la accion
directa no violenta para proteger las areas silvestres y los
bosques tropicales, fue uno de los fundadores del grupo
'iPrimero la Tierra!' A lo largo de los anos, este grupo habia
sido infiltrado por informantes del gobierno de Estados
Unidos y agentes provocadores que buscaban atrapar a los
activistas ecoldgicos en actividades ilegales. Un amanecer,
hombres armados del FBI sacaron a Foreman de su camay
lo acusaron de conspiracion para danar propiedad del
gobierno. Seis meses después, Murray Bookchin y Dave
Foreman se reunieron para un debate publico, para discutir
sus diferencias y defender la integridad del movimiento
ecologista radical. Lo que surgid de este debate es que,
mientras Foreman se habia tomado en gran medida a pecho
las criticas a la ecologia profunda (y se habia convertido en
un acérrimo "anticapitalista" y habia retirado muchas de sus



declaraciones antihumanistas mas extremas), Bookchin
continud reiterando con estridencia el tipo de ecologia social
qgue habia estado defendiendo y desarrollando a lo largo de
los anos, y por lo tanto llegd a defender una "nueva politica”,
la necesidad de un movimiento social que pueda resistir
eficazmente y, en ultima instancia, reemplazar tanto al
Estado—nacion como al capitalismo corporativo. Admitio que
no tenia férmulas faciles para hacer tal revolucion, pero
cuestiond la viabilidad de una estrategia reformista, que
simplemente fija su mirada en "mejorar" el actual sistema de
poder y desigualdad3.

Lo interesante de estos diversos debates es que la figura
de Arne Naess, supuestamente el fundador e inspirador del
movimiento de la "ecologia profunda”, tiende a flotar sdélo
en un segundo plano. Naess es discutido por escritores como
Devall*, pero aunque la ecologia profunda en si misma ha
tenido prominencia mediatica, su fundador es en gran
medida un académico marginal. Hace un par de afos recorri
las librerias de Londres buscando algo sobre o escrito por
Arne Naess y no encontré nada. Felizmente su importante
estudio Ecologia, Comunidad y Estilo de Vida> ahora ha sido

3 David Levine 1991 Ed. Defendiendo la Tierra, un dialogo entre Murray
Bookchin y Dave Foreman.

4 Bill Devall 1988 Simple en medios, rico en fines: practicando la ecologia
profunda Salt Lake City, Peregrine Smith.

5 Arne Naess 1989 Ecologia, comunidad y estilo de vida Universidad de
Cambridge. Prensa.



traducido del noruego, y esto nos brinda la oportunidad de
evaluar los pensamientos de un filésofo al que los
ecologistas profundos rinden homenaje, pero cuyas propias
ideas siguen siendo en gran medida desconocidas fuera de
su propio pais y de un estrecho circulo de entusiastas de Ia
ecologia profunda. Arne Naess, que se acerca a los ochenta
afios®, es un fildsofo y montafista noruego que ha pasado la
mayor parte de su vida ensefando filosofia en el mundo
académico. Sus intereses particulares eran la semantica y la
filosofia de la ciencia, y en la década de 1930 parece haber
estado asociado con los positivistas logicos, cuya filosofia
contrasta marcadamente con las opiniones actuales de
Naess. Naess ha publicado importantes estudios sobre
Gandhi y Spinoza, y la influencia de estas dos figuras
contrastantes es claramente evidente en su obra. Todo su
modo de presentacion (abstracto, normativo y geométrico),
asi como su filosofia (al considerar que la autorrealizacion
implica una "identificacion" con la naturaleza) tiene
afinidades con la de Spinoza. De hecho, resume su propia
filosofia en una pagina (209), con un esquema abstracto de
cajas numeradas, todas ordenadas y logicamente unidas por
una serie de lineas, colgando juntas como un movil
congelado. Seria dificil imaginar algo menos organico, pero
recuerda al gentil Spinoza.

6 Naess fallecio en 2009 a los 96 afios. Recuerdese que este texto fue
publicado en 1993. [N. e. d.]



Naess llama a su propia filosofia de la ecologia profunda
'Filosofia T'; la sugerencia es que lo que presenta en el libro
es su propia filosofia unica, que lleva el nombre de un refugio
de montafia en Noruega, Tvergastein. (Si Naess es un escritor
fantasma, équién habria pensado lo contrario?) La
implicacion de esto, sin embargo, es su insistencia en que
cada uno deberia elaborar su propia filosofia y desarrollar, a
través de la reflexion y la accidon, su propio sistema de
pensamiento. Como muchos escritores contemporaneos (y
en esto Naess ofrece poco que sea original), Naess enfatiza
la gravedad de |a situacion ecoldgica actual: el deterioro vy la
devastacion ambiental que esta teniendo lugar en una escala
cada vez mayor debido al actual sistema de produccién vy
consumo, y a la falta de politicas adecuadas en materia de
aumento de la poblacién humana. Esta crisis ecoldgica que
Naess sugiere solo puede contrarrestarse mediante un
"nuevo renacimiento"”, mediante un "nuevo camino" con
nuevos criterios para el "progreso, la eficiencia y la accidn
racional”. Naess conserva extrafiamente algunos de los
términos clave de los economistas de mercado y de la
ideologia de los economistas capitalistas. Esto le lleva a
hacer una clara distincion entre ecologia "profunda" y
"superficial" (que introdujo por primera vez en un articulo de
1973), siendo esta ultima una actitud reformista ante la
actual crisis ecoldgica, que todavia conserva un enfoque
utilitario y antropocéntrico de la ecologia y la naturalezay no
sugiere ningun cambio fundamental en el sistema
economico actual. Esta distincion es similar a la que hizo



hace mucho tiempo Bookchin, quien contrastaba el
"ambientalismo" con una ecologia social radical. Para
Bookchin, el "ambientalismo" era meramente ingenieria
ambiental basada en una racionalidad tecnocratica que solo
sugeria modificar las instituciones sociales, las tecnologias y
los valores existentes. Pero me parece que la alternativa de
Bookchin al "ambientalismo" (o la ecologia "superficial")
tiene mucha mas sustancia intelectual y politica que la
"ecologia profunda" sugerida por Naess.

Los principios basicos de la ecologia profunda Naess los
describe a continuacion:

i. Que la riqueza y diversidad de las formas de vida
tienen un valor intrinseco en si mismas y que contribuyen
al florecimiento tanto de los humanos como de los no
humanos, y que de ninguna manera deberiamos reducir
esta diversidad excepto para satisfacer necesidades
vitales. En la actualidad, los humanos estan interfiriendo
en formas de vida no humanas de una manera
innecesariamente destructiva y excesiva, y esto debe
entenderse y frenarse.

ii. Que el mundo esta superpoblado de seres humanos
y que esto esta causando graves problemas a la vida en
la Tierra; para Naess, 'vida' se utiliza en un sentido amplio
para abarcar no sélo las formas de vida sino también los
rios, los paisajes, las culturas, los ecosistemas y la Tierra
misma.



iiil. Que son necesarios cambios fundamentales en las
estructuras econdmicas, tecnoldgicas e ideoldgicas
basicas, y en los estilos de vida individuales: Naess se
dirige claramente a aquellos en Europa y América del
Norte que disfrutan de "altos niveles de vida".

Naess sugiere que el "crecimiento econdmico” es
completamente incompatible con estos principios basicos,
pero es interesante que en ninguna parte del libro, Naess
aborde directamente los problemas sociales (pobreza,
desigualdad, racismo, represion estatal, neocolonialismo,
explotacién), todos ellos directamente relacionados con
cuestiones ambientales, aunque sus premisas "normativas"
indican su oposicion a ellas. De hecho, dado su énfasis en las
transformaciones ideoldgicas, en la autorrealizacion y en los
estilos de vida individuales, Naess ofrece poco para explorar
las causas subyacentes de |la actual crisis ecoldgica, aparte de
ofrecer una critica general de la crisis del actual sistema
economico.

Al esbozar su vision filoséfica del mundo y su defensa de
una '"conciencia ecoldgica”, Naess tiene muchas cosas
interesantes e importantes que decir: sobre la necesidad de
una forma de pensar "gestalt" o relacional; sobre Ia
necesidad de reflexionar y articular explicitamente las
normas basicas de una ontologia alternativa, y de evitar en
la medida de lo posible normas puramente instrumentales;
y sobre los problemas de hacer de la ecologia misma un
"ismo" que lo abarque todo, como si fuera una ciencia



universal. Pero la discusion de Naess se ve empafiada y su
flujo continuamente interrumpido por el escolasticismo
filoséfico y, en ocasiones, por la jerga. Como ocurre con los
positivistas, la dicotomia entre hechos (hipdtesis) y valores
(normas) corre como un hilo de plata a lo largo del texto,
aunque Naess, siendo un filésofo moral en la tradicidon de
Spinoza, lejos de descartar los valores, enfatiza su prioridad
e importancia. Sin embargo, aunque la idea de que las
normas basicas no se derivan logicamente de hipotesis
facticas puede ser cierta, la sugerencia de Naess de que, por
lo tanto, son en cierto grado arbitrarias roza el sofisma. El
alimento, la vivienda y la libertad son basicos para la vida
humanay las normas relacionadas con estas hipotesis no son
arbitrarias. Ciertamente, los seres humanos no viven sdlo de
pan, pero sdlo alguien que no tiene que preocuparse por la
comiday la vivienda, y que tiene cierto grado de autonomia,
podria definir el bienestar en términos de "objetivos finales"
de tan alto nivel como el placer, la felicidad y la perfeccion.

Pero aparte del nivel normativo en el que se mueve gran
parte de la discusion de Naess, también existe su insaciable
tendencia a caer en una jerga filosofica casi impenetrable.
Por ejemplo, si bien en esencia cuestiona adecuadamente la
distincion cartesiana clasica entre el sujeto epistemoldgicoy
el mundo objetivo (una distincion que Hegel y muchas
generaciones de filésofos y cientificos sociales han hecho
durante mucho tiempo redundante con su énfasis en la
naturaleza social de los humanos), Naess se pregunta sobre



la 'cuestion un tanto académica' de si cualidades como lo
calido, lo rojo o lo sombrio se adhieren al sujeto o al mundo
objetivo. Y luego, para aclarar esta abstrusa pregunta,
escribe:

La oscuridad de un arbol S esta representada por el
simbolo de relaciéon S (A,B,C,D,...) donde A podria ser una
ubicacion en un mapa, B la ubicacion del observador, C el
estado emocional de |la persona, D |la competencia
linglistica del descriptor... (p.65)

Incluso si uno esta interesado en los problemas
epistemologicos como la relacion entre subjetivismo vy
objetivismo (que presupone la epistemologia clasica), uno se
pierde en tales abstracciones. Pero esto es para trazar una
cuestion filosoéfica, planteada hace mucho tiempo por los
pragmaticos, los hegeliano—-marxistas y los existencialistas.
éQué pasa con la ecuacion de lo que constituye el bienestar?

Donde W = bienestar, G = resplandor (pasién), P ,=dolores
corporalesy P ,= dolores mentales (p.81). Esto es misticismo
cuantitativo, que expresa lo que para la mayoria de la gente
es bastante obvio. AUn mejor —y aun mas confuso— es su
analisis de las necesidades.

Sea A un ser vivo en un espacio—-tiempo dimensional que
tiene cuatro necesidades vitales que satisfacer... El



cuddruple a 1/1 a 1/4 simboliza las cuatro fuentes de
satisfaccion de necesidades... Si las fuentes son un 2/1, un
2/3,un 2/5,un 2/7, y separado de A por partes interpuestas,
cualitativamente diferentes, de 1/1 a 1/4 del medio
ambiente, el organismo depende vital y normalmente del
control de estas partes y también de un 2/2, un 2/4, un 2/8,
las partes adyacentes a las fuentes con otro conjunto de
propiedades cualitativamente diferentes, (p.205)

Esta intrincada discusion parece simplemente ilustrar la
evidente perogrullada de que "la exigencia de control
aumenta cuanto mas remotas son las fuentes de satisfaccion
de las necesidades".

Esta teorizacion abstracta no cesa cuando Naess, en
capitulos posteriores, analiza la tecnologia y el estilo de vida,
la economia y la ecopolitica. Es una lastima dadas las cosas
interesantes que tiene que decir. Destaca, al estilo
gandhiano, laimportancia de vincular los cambios en el estilo



de vida personal con la accion politica, y la importancia de Ia
accion directa no violenta. Al trazar una distincién entre
accion, campanas y movimientos sociales, Naess aboga por
la continuacion de las luchas incluso si acciones y campanas
especificas parecen haber fracasado. Pero cuando habla del
Estado y del sistema econdmico actual (Naess nunca se
atreve a describirlo como capitalismo), Naess expresa
actitudes muy ambivalentes. Continuamente enfatiza, a
menudo en términos estridentes, que el actual sistema
econdmico debe transformarse fundamentalmente. El
objetivo del movimiento de ecologia profunda, escribe, no
puede lograrse sin un "cambio profundo" de las sociedades
industriales actuales. Considerar que los problemas
ambientales contemporaneos se superan unicamente por
medios técnicos refleja un enfoque ecologico "superficial:
lo que se necesita son cambios fundamentales en la
concienciay el sistema econémico. Sin embargo, sigue (y cita
con aprobacidn) la sugerencia de Erik Dammann de que es
demasiado simple afirmar que los capitalistas, los magnates
industriales, los burdcratas y los politicos tienen por si solos
el poder de preservar el sistema, lo que implica que la gente
en los paises (llamados) democraticos es libre para hacer los
cambios si asi lo desean. Pero luego el descargo de
responsabilidad oscurece por completo las causas reales de
los problemas ambientales que enfrentamos ahora, que
estan intrinsecamente relacionados con un sistema
econdmico, concretamente el capitalismo, que durante
siglos ha sido de tirania y explotacion, y que se basa en la



busqueda incesante de ganancias. Y pensar que el poder
reside en los parlamentos refleja una concepcion muy
limitada del poder bajo el capitalismo monopolista.

Al trazar un triangulo politico de rojo, azul y verde, Naess
considera que el "verde" trasciende la oposicién entre azul
(capitalismo) y rojo (socialismo). Sélo pretende hacerlo
mediante algunas ecuaciones muy dudosas. Los verdes
(ecologia profunda) tienen afinidad, sugiere, con los azules a
la hora de valorar las empresas personales y oponerse a las
burocracias. Pero, por supuesto, los partidarios del
capitalismo, cuando hablan de libertad y de empresa e
iniciativa personal, en realidad no se preocupan por la
libertad del individuo sino sélo por las necesidades del
"capital" privado. Cuando esto ultimo es cuestionado, la
libertad se pierde y las empresas capitalistas son altamente
burocraticas. Y cuando Naess se distancia de los rojos (el
socialismo), a los que considera burocraticos y que apoyan el
industrialismo y la "gran industria", lo que hace es equiparar
el socialismo con el capitalismo de Estado de la Unidn
Soviética, como hacen la mayoria de los apologistas del
capitalismo. Sin embargo, cuando Naess escribe que los
objetivos y valores de |la sociedad no pueden cambiar a
menos que se modifiqgue la forma de produccion, cuando
defiende la descentralizacidon y la importancia de la justicia
social, y cuando escribe que "los utopicos de las sociedades
verdes apuntan hacia una especie de democracia directa con
control local de los medios de produccion como el mejor



medio para lograr objetivos" (p. 158), todo lo que hace, por
supuesto, es sugerir ideas socialistas que los anarquistas
comunistas y los socialistas libertarios han estado
propagando durante un siglo o mas. Como muchos en el
movimiento ecologista, Naess parece bastante ajeno a la
tradicion socialista libertaria y por eso ofrece sugerencias
para un "nuevo renacimiento" que son todo menos nuevas
u originales. No hace ninguna referencia a Bookchin, y
mucho menos a ninguno de los anarquistas anteriores.

Sin embargo, paraddjicamente, este defensor de Ia
democracia directa y critico del capitalismo contemporaneo
hace dos confesiones flagrantes. La primera es sugerir que
apenas existe una ideologia politica capitalista (p. 156). ¢Qué
diablos es el liberalismo, el fascismo, el thatcherismo y la
llamada "cultura empresarial”, por no hablar de modas
intelectuales como la sociobiologia? La ideologia capitalista
—con su énfasis en la competencia, la eficiencia, la gestion, la
supervision, la privatizacion y la llamada libre empresa—
impregna el pensamiento social y politico actual, y el
pensamiento libertario y socialista real apenas consigue ser
escuchado en ningun pais, principales instituciones vy
espacios culturales. La democracia termina tan pronto como
se entra por la puerta de una oficina o de una fabrica. El
propio libro de Naess esta plagado de términos e ideas
implicitamente extraidos del paradigma capitalista, incluso
cuando argumenta en contra de sus tendencias. Naess hace,
por ejemplo, una critica muy convincente de |Ia



"cuantificacion" (y los intentos de ponerle un precio a la
naturaleza) que es tan dominante en la configuracién de las
politicas y actitudes de las sociedades contemporaneas, pero
todo se hace en gran medida en el lenguaje de los
economistas de mercado.

En segundo lugar, aunque defiende la descentralizacion,
Naess sugiere que para contrarrestar la creciente presion
demografica y la guerra son necesarias "algunas
instituciones politicas centrales bastante fuertes" (p. 157), y
para mantener a raya a las corporaciones transnacionales es
posible que en el futuro tengamos que prever instituciones
globales con cierto poder "no sélo para criticar a ciertos
estados y empresas sino también para implementar ciertas
medidas contra los estados que violan las reglas" (p. 139).
Esto es virtualmente la defensa de un Estado global, cuyas
implicaciones totalitarias son demasiado espantosas para
contemplarlas, pero paraddjicamente Naess lo sugiere para
salvaguardar las "comunidades verdes" de las fuerzas de Ia
perturbacion vy la violencia.

Aunque Naess defiende un enfoque biocéntrico hacia la
naturaleza y enfatiza que se debe considerar que todas las
formas de vida tienen un valor intrinseco (el principio del
"igualitarismo biosférico"), es consciente de las limitaciones
de este principio y nunca cae, como otros ecologistas
profundos, en la misantropia. Tomada literal o seriamente,
la “igualdad biocéntrica” conduciria por supuesto a la rapida
desaparicion de la especie humana. Sin embargo, lo que



Naess sugiere es que usemos este principio 0 horma como
una "guia": que no inflijamos sufrimiento innecesario a otros
seres vivos y que tratemos todos los aspectos de lIa
naturaleza como si tuvieran un valor intrinseco. Es
consciente de que la praxis humana y la condicién humana
implican necesariamente una transgresion de esta norma, y
gue es inevitable cierta matanza y explotacion de formas de
vida no humanas. Pero su punto es que esta
instrumentalidad debe mantenerse al minimo y satisfacer
unicamente necesidades humanas vitales: sustento vy
refugio. A diferencia de muchos otros ecologistas (y muchos
vegetarianos), él es consciente de que entre muchas
comunidades tribales un sentido de parentesco o
identificacion con la naturaleza coexiste con una cultura de
caza. A diferencia de otros ecologistas, Naess no niega la
importancia de los seres humanos ni los trata como si fueran
una mancha en el paisaje. Al igual que Bookchin, reconoce
que existe una cierta unicidad entre los humanos en lIa
Tierra, pero sostiene firmemente que esta unicidad no debe
usarse como premisa para la dominacion de la naturaleza y
para tratar otras formas de vida simplemente como un
medio para la satisfaccion humana. Mas bien debe utilizarse
como premisa para un cuidado universal que otras especies
no pueden comprender ni permitirse (p. 171). Y esta
preocupacion se extiende a los humanos, porque la justicia
social es un componente importante de su filosofia: "no
explotacion”, "no sujecion"” y "no sociedades de clases" son



normas constitutivas de su esquema normativo bastante
abstracto.

La norma mas fundamental para Naess y el punto de
partida logico de toda su filosofia es la idea de Ia
autorrealizacion: el Yo, con Y mayuscula. Todas las demas
normas se derivan de esta idea clave. Pero es ambivalente
acerca de lo que representa este Yo. Escribe que este Yo es
conocido a lo largo de la historia de la filosofia con nombres
como "el Yo Universal”, "el Absoluto", "el atman". Pero en
las tradiciones religiosas de las que derivan estos términos,
el Yo no implica una identificacion con la naturaleza sino que
tiene connotaciones espirituales, y el descubrimiento del Yo
significa la identificacion con dios, el absoluto o Brahman.
Por ejemplo, atman significa ese aspecto espiritual de la
persona (alma) que es distinto de la mente, los érganos de
los sentidos y el cuerpo fisico, y la autorrealizacion (moksha
o salvacion) implica la comprension de que este alma es de
hecho Brahman, el Supremo Espiritu del yo o del mundo. En
esta tradicion Vedanta el mundo natural es una ilusion
(maya). En otras tradiciones religiosas, como escribe el
propio Naess, el espiritu (alma) se consideraba radicalmente
distinto del cuerpo, y el cuerpo y el mundo material son
vistos como un obstaculo para la autorrealizacion. En la
tradicion gnostica, el cuerpo es visto como una "prision" o
"tumba" temporal del alma (yo) y, como ha escrito
perspicazmente Hans Jonas, este dualismo religioso radical,
ejemplificado en la tradicion europea por el platonismo, el



gnosticismo y el judeo—cristianismo es un precursor esencial
de la filosofia mecanicista y del antropocentrismo’. Esta
forma de realizacion religiosa del Ser es profundamente
antiecolodgica, ya que, como sugiere Naess al escribir sobre
Plotino, implica una "depreciacion de la realidad fisica".
Como él escribe: "La busqueda de un ser sobrenatural puede
convertirse facilmente en una empresa hostil al hombre y al
medio ambiente" (p. 190), pero, por supuesto, esto es
precisamente lo que implican la mayoria de las tradiciones
misticas: el desapego del yo de la vida organica. Sin embargo,
lo que Naess parece sugerir es algo muy diferente: porque la
"unidad" que sugiere no es la identificacién del yo con dios,
el espiritu absoluto o mundial (Brahman), sino mas bien la
identificacion de la persona con el mundo natural (en su
caso, sobre todo con las montafas). Y en esto, por supuesto,
sigue a Spinoza y a misticos de la naturaleza como Richard
Jefferies. Aunque parece sugerir que Spinoza estaba
influenciado por la idea de un "Dios inmanente" (p.201), la
filosofia de Spinoza era en realidad algo bastante diferente,
ya que equiparaba a Dios con la naturaleza y defendia un
ateismo religioso o un misticismo profano. Abogo por una
ética de salvacion en la que dios no es un espiritu
trascendental ni inmanente sino la naturaleza misma. Naess
parece sugerir una ética similar —una “filosofia de Ia
unidad”— en la que se siente o experimenta una profunda
identificacion con el mundo natural. Es una "conciencia

7 Hans Jonas 1966 El fenomeno de la vida Univ. Prensa de Chicago.



ecologica", o el desarrollo de un "yo ecoldgico que va mas
alld del ego estrecho y del yo ordinario (con una vy
minuscula). Asi, Naess parece restar importancia a la
interpretacion "espiritual" (apenas menciona a dios) y se
muestra escéptico ante una unidad mistica. Lo que tenemos
que hacer, escribe, es caminar por una cresta dificil: "A Ia
izquierda tenemos el océano de las visiones organicas y
misticas, a la derecha el abismo del individualismo atémico"
(p. 165).

Naess escribe mas como fildsofo que como tedrico social,
y aunque subraya la importancia de la comunidad, Ia
autonomia, la autosuficiencia y la cooperacién locales y Ia
descentralizacion, la discusidon sobre estos siempre tiende a
ser una "normativa" bastante abstracta. Por lo tanto, hay
muy poco en el libro sobre biorregionalismo, sobre
feminismo, sobre asociaciones de vecinos o sobre los
movimientos comunitarios y colectivos anarquistas que han
ido surgiendo a lo largo de la historia para desafiar la
explotacion y la jerarquia capitalistas. Y el énfasis que pone
en cambiar el propio estilo de vida y en la "autorrealizacion",
si bien tal vez sea importante para las clases medias blancas
adineradas de Europa y América del Norte, puede conducir
muy facilmente a una politica de "supervivencia". Siguiendo
a Gandhi, Naess subraya la importancia de la accidn politica,
pero la accion que él prevé tiende a centrarse en los
"sintomas" (en cuestiones medioambientales) en lugar de
desafiar directamente a las principales instituciones sociales



del sistema (las corporaciones multinacionales vy las
estructuras estatales que sostienen la politica). De hecho, en
la futura sociedad ecoldgica que postula después de la
transformacion radical del sistema actual, parece prever la
existencia continua tanto de estas empresas capitalistas
como del Estado—-nacion; por lo gue uno se pregunta écuan
radical o "profunda" es la transformacion que Naess prevé?



ECOLOGIA PROFUNDA, ANARCOSINDICALISMO Y EL
FUTURO DEL PENSAMIENTO ANARQUISTA

Murray Bookchin

Es muy poco lo que puedo afiadir a las destacadas criticas
que Brian Morris hace a la ecologia profunda. De hecho, Ia
contribucion de Morris al debate en torno al ecomisticismo
en general ha sido esclarecedora e incisiva, y sus escritos me
parecen una experiencia educativa que espero llegue a un
publico muy amplio en Estados Unidos ademas de Gran
Bretafa.

Espero que su resefia de Ecologia, comunidad y estilo de
vida de Arne Naess haya revelado la pobreza intelectual del
"padre de la ecologia profunda" y la estupidez de todo el
"movimiento" de la ecologia profunda. Me parece que el
mas bien aireado, a menudo inexacto y mistico Deep



Ecology: Not Man Apart (Ecologia profunda: no es una
cuestion del hombre) de Rodney Aitchtey es quizas el mejor
argumento contra la ecologia profunda que he visto en
bastante tiempo. Pero después de tratar con ecologistas
profundos en América del Norte durante bastantes anos, he
llegado de mala gana a la conclusidon de que los acdlitos de
Naess et al., operan basandose en la fe y estan motivados en
sus lealtades por impulsos teoldégicos mas que racionales.
Sospecho que no existe ningun argumento razonado que
pueda sacudir un sistema de creencias de este tipo; por lo
tanto, dejaré la discusion de las cuestiones involucradas a
otros que todavia tienen la energia para lidiar con dogmas
sin sentido.

Yo afadiria —o posiblemente reforzaria— sélo una
observacion a las incisivas que hace Morris. Uno se pregunta
si la maxima biocéntrica de la ecologia profunda de que
todos los seres vivos pueden ser iguales entre si en términos
de su "valor intrinseco” habria tenido algun significado
durante las largas eras de evolucion organica antes de que
surgieran los seres humanos. Todo el marco conceptual de
la ecologia profunda es enteramente producto de la accidn
humana, un hecho que confiere a la especie humana un
estatus unico en el mundo natural. Todos los sistemas éticos
(incluidos aquellos que pueden basarse en la evolucidn
bidtica) son formulados por seres humanos en situaciones
claramente culturales. Si se elimina la accion humana de Ia
escena, no habra la menor evidencia de que los animales



exhiban un comportamiento que pueda considerarse
discursivo, significativo o moral. Cuando Elisée Reclus, el
gedgrafo anarquista, nos dice que los mininos son (como cita
George Woodcock en su introduccion a la biografia de Reclus
de Marie Fleming) "anarquistas naturales", o peor aun, que
«no hay sentimiento humano que ellos [es decir, los gatos]
no comprendan o compartan en alguna ocasion, no hay idea
gue no adivinen [sic!], no hay deseo que no puedan evitar»,
Reclus esta escribiendo tonterias etoldgicas y ecoldgicas.
Que los escritores anarquistas celebren al autor de
semejante absurdo antropomorfico como “ecologico” es,
cuanto menos, lamentable. En la medida en que el “valor
intrinseco” es algo mas que una mera intuicion agradable en
el pensamiento ecoldgico moderno, es un “atributo” que los
seres humanos formulan en sus mentes y un “derecho” que
pueden decidir conferir a los animales y otras criaturas. No
existe separado de las operaciones de la mente humana o de
los valores sociales de la humanidad.

Pasar de la tonteria de la ecologia profunda a la absurda
elucidacion del anarcosindicalismo que propone Graham
Purchase es una tarea ingrata que ignoraria si no estuviera
prevista su publicacion en forma de libro. El articulo de
Purchase, "Ecologia social, anarquismo y sindicalismo", es un
ensayo malicioso que comienza acusandome de escribir de
manera beligerante e 'insultar a los anarquistas y
sindicalistas  estadounidenses", y luego continua
amontonandome sobre algunos de los comentarios mas



vituperantes y ataques ad hominem que he encontrado en
mucho tiempo. No solo soy "en el mejor de los casos poco
constructivo y en el peor positivamente danino", advierte
Purchase a sus lectores, sino que, peor aun, me consume "un
apetito insaciable de controversia". Habiendo presentado
esta evaluacion sin duda equilibrada, no provocadora vy
objetiva de mi papel en el movimiento anarquista, Purchase
muestra su perspicacia psicoanalitica al alegar que sufro de
"un deseo malsano de ser el lider intelectual y fundador de
un 'nuevo’ movimiento ecolégico"; que muestro evidencia
de "esquizofrenia intelectual” y, finalmente, que "robo todas
las principales ideas ecoldgicas de la teoria y la practica
anarquistas [y] las visto con un atuendo socialista-feminista
[!] y neohegeliano y paso a mas o menos reclamarlos como
[mios] propios”. Como si este nivel de vituperacion no fuera
suficiente: jsin duda tiene la intencion de dominar mi propio
"apetito insaciable de controversia"! Purchase continua
caracterizando el conjunto de opiniones que he expuesto en
mas o menos una docena de libros y decenas de articulos
como "un ultraje intelectual”.

Pero corregir la explicacion a menudo complicada que hace
Purchase sobre la evolucion de mis puntos de vista:
presumiblemente yo era un "anarquista—ecdlogo" a finales
de los anos 1960 y 1970, sbélo para mutar en un
"escandaloso" antisindicalista y, por ende, antianarquista
"ecologista social" en los afios 1980 y 1990) seria tan tedioso
como inutil. Dejaré que los lectores serios de mi obra



resuelvan los absurdos de su relato. Baste aqui hacer algunas
observaciones. Nadie, y menos yo, cree que podamos alterar
radicalmente la sociedad sin el apoyo del proletariado y de
los trabajadores de todo tipo. Pero suponer que los
trabajadores  industriales desempefaran el papel
"hegemodnico" que los marxistas tradicionalmente les
asignaron (y del que los anarcosindicalistas simplemente se
hicieron eco) es sofocar el pensamiento y la practica
radicales con venganza. Mi critica a las teorias que asignan
un papel hegemonico al proletariado en la lucha por una
sociedad anarquista (genéricamente denominadas por los
historiadores del trabajo como “socialismo proletario”) es
simplemente que estan obsoletas. Las razones del paso de Ia
era del socialismo proletario a la historia han sido exploradas
no solo por mi sino por tedricos radicales serios de todo tipo,
incluidos los anarquistas. Gracias a décadas de experiencia
en mi propia vida, aprendi que es mas facil llegar a los
trabajadores industriales como hombres y mujeres, esposos
y esposas, padres y madres, hermanos y hermanas;, de
hecho, como vecinos y ciudadanos. A menudo les preocupan
mas los problemas comunitarios, la contaminacion, la
educacion publica, la democracia, la moralidad y la calidad
de sus vidas que si "controlan" las fabricas en las que son
explotados despiadadamente. De hecho, la mayoria de los
trabajadores y miembros de sindicatos con los que trabajé
durante afnos en fundiciones y plantas automotrices estaban
mas ansiosos por salir de sus fabricas una vez terminadas las



horas de trabajo que por reflexionar sobre programas de
producciodn y asignaciones vocacionales.

éEs inconcebible que hayamos malinterpretado Ia
naturaleza histérica del proletariado (mas un defecto
marxista, debo afadir, que anarquista en general) como una
clase hegemodnica revolucionaria? éEs inconcebible que el
sistema fabril, lejos de organizar y radicalizar al proletariado,
lo haya asimilado progresivamente a los sistemas
industriales de mando y obediencia? éSe han mantenido
quietos el capitalismoy la clase trabajadora desde el siglo XIX
y principios del XX, o ambos han experimentado cambios
profundos que plantean grandes desafios (y vician
significativamente las afirmaciones de) los marxistas
tradicionales y los anarcosindicalistas? Con notable
presciencia, el propio Bakunin expreso sus temores sobre el
posible "aburguesamiento" de la clase obrera y, mas en
general, que las "masas se hayan dejado profundamente
desmoralizar, apaticas, por no decir hayan sido castradas por
la perniciosa influencia de nuestras corruptas, civilizacion
centralizada y estatista". Los temores de Bakunin no eran
simplemente la expresion de una vision estratégica que se
aplica sélo a su propia época, sino un juicio historico que aun
requiere explicacion, no equivoco. Hoy en dia, las llamadas
empresas capitalistas "progresistas" han tenido un éxito
admirable al dar a los trabajadores una participacion
apreciable en la contratacion, el despido y el establecimiento



de cuotas de produccién, haciendo que el proletariado se
vuelva codmplice de su propia explotacion.

Purchase no sdlo ignora estos trascendentales
acontecimientos y los analisis que yo y otros hemos
adelantado; malinterpreta groseramente y redefine
demagdgicamente cualquier critica al sindicalismo, de
hecho, al sindicalismo, como una expresion de hostilidad
hacia el anarquismo como tal. Suponiendo que Purchase
sepa mucho sobre la historia del anarquismo y el
sindicalismo, esta linea argumental es manipuladora y una
distorsion absoluta; pero, para ser generoso, diré que revela
un grado de ignorancia e intolerancia que merece una
enérgica reprobacion. De hecho, a finales del siglo XIX,
cuando el sindicalismo surgido como un tema entre los
anarquistas, se debatido furiosamente. Las destacadas
luminarias del movimiento anarquista de principios de siglo
(como Errico Malatesta, Elisee Reclus, Emma Goldman,
Sebastian Faure y otros) inicialmente se opusieron al
sindicalismo por una variedad de razones, muchas de las
cuales muestran una gran presciencia por su parte. Y con el
tiempo, cuando llegaron a aceptarlo, muchos de ellos lo
hicieron de manera muy prudente. Malatesta, en su critica
fundamental al sindicalismo, argumentd que la generacion
de un espiritu revolucionario "no puede ser la definicion
normal y natural de la funcion del sindicato". Aunque
finalmente aceptd el anarcosindicalismo con aparente
desgana, continué pidiendo una forma mucho mas



expansiva de organizacion y practica anarquista de lo que
muchos sindicalistas estaban dispuestos a aceptar.

En la practica, los grupos anarquistas a menudo entraban
en conflicto abierto con organizaciones anarcosindicalistas,
por no hablar de las organizaciones sindicalistas, muchas de
las cuales evitaban el anarquismo. A principios de siglo, los
anarcocomunistas espanoles, influenciados principalmente
por Juan Baron y Francisco Cardenal, los editores de Tierra y
Libertad, denunciaron furiosamente a los anarcosindicalistas
que mas tarde formarian la CNT como "desertores" vy
"reformistas". Se desarrollaron conflictos similares en Italia,
Francia y Estados Unidos, y tal vez no sin razén. El historial
del movimiento anarcosindicalista ha sido uno de los mas
abismales en |a historia del anarquismo en general. En la
Revolucion  Mexicana, por ejemplo, los lideres
anarcosindicalistas de la Casa del Obrero Mundial colocaron
vergonzosamente sus 'Batallones Rojos' proletarios al
servicio de Carranza, uno de los matones mas sanguinarios
de la revolucion, para luchar contra la milicia
verdaderamente revolucionaria de Zapata —todo para lograr
algunas reformas insignificantes, que Carranza retird una vez
que el desafio zapatista se rompid con su colaboracion. El
gran anarquista mexicano Ricardo Flores Magon denuncié
con razdén su comportamiento como una traicion.

Tampoco se puede decir mucho en defensa de los
dirigentes de la CNT en Espafna. Se tragaron sus principios
libertarios al convertirse en "ministros" del gobierno de



Madrid a finales de 1936, no sin el apoyo de muchos de sus
seguidores, debo anadir, y en mayo de 1937 utilizaron su
prestigio para desarmar al proletariado de Barcelona cuando
éste intentd resistir la contrarrevolucion estalinista en Ia
capital catalana. En Estados Unidos, para que los
anarcosindicalistas actuales no se dejen llevar por
movimientos legendarios como el Industrial Workers of the
World (IWW), se les debe advertir que este movimiento
sindicalista, como otros en otros lugares, no estaba de
ninguna manera comprometido con el anarquismo. 'Big Bill'
Haywood, su lider mas renombrado, nunca fue anarquista.
Otros lideres del IWW, muchos de los cuales se inclinaban
hacia una perspectiva anarquista, no solo se convirtieron en
comunistas en la década de 1920, sino que se volvieron
ardientes estalinistas en la década de 1930 vy
posteriormente. Vale la pena senalar que los anarquistas
espanoles serios, incluso aquellos que se unieron a la CNT,
consideraban la influencia de la mentalidad sindicalista de la
CNT en la FAIl (Federacion Anarquista Ibérica) como
perjudicial y, en ultima instancia, desastrosa. Hacia el final de
la guerra civil, era cuestionable si |la FAI controlaba a la CNT
0, mas probablemente, si la CNT, con su fuerte mentalidad
sindical, habia diluido esencialmente los principios
anarquistas de la FAl. Como Malatesta habia declarado tan
perspicazmente, aun cuando aceptaba cautelosamente la
fusion de los principios anarquistas con los sindicalistas bajo
la presion de un creciente movimiento sindicalista en
Europa, "los sindicatos son, por su naturaleza, reformistas y



nunca revolucionarios" (énfasis anadido). Que un individuo
como Graham Purchase equipare rimbombantemente
sindicalismo con anarquismo —un acto de arrogancia que es
tan fatuo comoignorante—y luego continue y esencialmente
equipare tradeunionismo con sindicalismo soélo merece
desdén.

El auténtico lugar de los anarquistas en el pasado era la
comuna o el municipio, no la fabrica, que generalmente se
concebia sélo como parte de una estructura comunal mas
amplia, no como su componente decisivo. El sindicalismo, en
la medida en que redujo esta perspectiva mas amplia al
seleccionar al proletariado y su entorno industrial como su
lugar, también redujo de manera crucial el panorama social
y moral mas amplio que el anarquismo tradicional habia
creado. En gran parte, este retroceso ideoldgico reflejo el
ascenso del sistema fabril en los ultimos afios del siglo XIX en
Francia y Espafna, pero también hizo eco del ascenso de una
forma particularmente vulgar de marxismo economicista
(Marx, hay que reconocerlo, no da mucha importancia al
sindicalismo), a lo que sucumbieron muchos anarquistas
ingenuos y sindicalistas apoliticos. Después de la Revolucion,
Abad de Santilldn, uno de los impulsores y agitadores del
anarcosindicalismo espafiol, refleja este cambio hacia un
economicismo pragmatico de tal manera que hace que sus
puntos de vista sean casi indistinguibles de los de los
socialistas espafnoles (y, por supuesto, eso le llevd a en
connivencia con el gobierno catalan, ser literalmente uno de



los sepultureros del anarquismo espanol). El sindicalismo —
va sea el anarcosindicalismo o sus variantes menos
libertarias— probablemente ha hecho mas para
desnaturalizar el contenido ético del anarquismo que
cualquier otro factor en la historia del movimiento, si no
consideramos las tendencias individualistas en gran medida
marginales e ineficaces del anarquismo. De hecho, hasta que
el anarquismo se deshaga de esta herencia sindicalista y
expanda su herencia comunalista y comunista, sera poco
mas que un eco retdrico y estupido del marxismo vulgar y el
fantasma de una era que hace mucho que paso a la historia.

Pero como dicen los alemanes, jgenug! (ibasta!) Ya estoy
harto de Purchase y los de su clase. Permitamosles explorar
mas a fondo las bases histdricas y textuales de la teoria y la
practica anarquista antes de que publiquen tonterias sobre
las practicas de sus propias creencias que revelen su atroz
ignorancia de las trayectorias intelectuales. Y también
deberian esforzarse en leer lo que he escrito sobre |a historia
y los fracasos del movimiento obrero antes de
comprometerse a criticar mis propios puntos de vista. Lo que
mas me molesta, sin embargo, es la fatua implicacién (que a
veces incluso anarquistas mas sensatos insindan) de gque
"robo" mis puntos de vista ecoldgicos de |la "teoria y practica
anarquistas". De hecho, he estado demasiado ansioso por
citar antecedentes anarquistas para la ecologia social (como
llamo a mis puntos de vista ecoanarquistas), y lo he hecho
siempre que he podido. La ecologia de la libertad, escrita en



1982 (es decir, durante el periodo en el que, segun Purchase,
abandoné mis puntos de vista anarquistas por la ecologia
social), comienza con un epigrafe de la Etica de Kropotkin. En
la seccion de Agradecimientos de ese libro, observé que "los
escritos de Peter Kropotkin sobre ayuda mutua vy
anarquismo siguen siendo una tradicion permanente con la
qgue estoy comprometido". Por razones que explicaré, esto
es un poco exagerado en lo que respecta a Kropotkin, pero
el texto contiene no menos de nueve referencias favorables,
a menudo elogiosas, a él, incluida una extensa cita de Ayuda
Mutua con la que expresé mi calida aprobacion. Si no he
mencionado a Elisee Reclus, fue porque no sabia nada sobre
su trabajo y sus puntos de vista hasta que lei por primera vez
hace so6lo unas semanas, la biografia que Marie Fleming
escribid sobre él en 1988. Y en retrospectiva, dudo que lo
hubiera citado en cualquier caso.

Por mas que intento citar mi afinidad con los escritores
anarquistas del pasado, los guardianes del osario anarquista
a menudo pasan por alto un punto muy crucial. La ecologia
social es un punto de vista bastante integrado y coherente
que abarca una filosofia de la evolucion natural y del lugar
de la humanidad en ese proceso evolutivo; una
reformulacion de la dialéctica segun lineas ecoldgicas; un
relato del surgimiento de la jerarquia; un examen historico
de la dialéctica entre legados y epistemologias de
dominaciony libertad; una evaluacién de la tecnologia desde
un punto de vista historico, ético y filosofico, una amplia



critica del marxismo, la Escuela de Frankfurt, la justicia, el
racionalismo, el cientificismo y el instrumentalismo; y
finalmente, la educacion de una visiéon de una sociedad
futura utopica, descentralizada, confederal y estéticamente
basada en una ética objetiva de complementariedad. No
presento estas ideas como un mero inventario de temas sino
como un punto de vista altamente coherente. Ademas, La
ecologia de la libertad debe complementarse con los
posteriores Urbanizacion sin ciudades, La filosofia de la
ecologia social y Remaking Society, por no hablar de unos
cuantos ensayos importantes publicados principalmente en
Green Perspectives, si se quiere reconocer que la ecologia
social es mas que la suma de sus partes.

Ya sea de forma adecuada o no, el cuerpo holistico de ideas
de estas obras se esfuerza por situar el "ecoanarquismo", un
término que, hasta donde yo sé, ha surgido enteramente
como resultado de mis escritos, a la par tedrica e intelectual
del los mejores trabajos sistematicos de la teoria social
radical. Separar este corpus citando un antecedente, en los
escritos de algunos anarquistas prominentes del siglo XIX, de
una idea que desarrollé en este conjunto, y asi abordar sélo
una parte de lo que he tratado de integrar en un todo
significativo y relevante para nuestros tiempos, es
simplemente fatuo. De manera similar, se podrian reducir las
explicaciones sistematicas de cualquier cuerpo de teoria
social o incluso cientifica citando antecedentes historicos de
varios fragmentos constituyentes. Si hay algun "robo" en



marcha, bien puede ser por parte de los guardianes del
osario anarquista que han convertido la jactancia un tanto
engreida de "Lo dijimos hace mucho tiempo" en una
verdadera industria, mientras ellos mismos se benefician del
prestigio que el anarquismo ha ganado en las ultimas
décadas en virtud de su asociacidn con la ecologia social.

No haria tal afirmaciéon si no me hubiera provocado la
arrogancia y el dogmatismo de estos guardianes en mis
encuentros con ellos. Para dejar las cosas claras: el hecho es
qgue Kropotkin no tuvo influencia en mi giro del marxismo al
anarquismo (ni tampoco Bakunin o Proudhon). Fue “La
Filosofia del Anarquismo” de Herbert Read lo que encontré
mas util para arraigar las opiniones que desarrollé
lentamente durante los anos cincuenta y hasta bien
entrados los sesenta en un pedigri libertario; de ahi Ia
considerable atencion que recibié en mi ensayo de 1964,
"Ecologia y pensamiento revolucionario". Por extrafio que
parezca, fue mi reaccion contra las criticas al anarquismo de
Marx y Engels, mis lecturas sobre la polis ateniense, la
informativa historia del anarquismo de George Woodcock,
mi propia vocacion como bidlogo y mis estudios en
tecnologia lo que dio lugar a las opiniones en mis primeros
ensayos, no lecturas extensas de las obras de los primeros
anarquistas. Si hubiera "nacido en" la tradicion anarquista,
como afirman haber sido algunos de nuestros anarquistas
mas moralistas, bien podria haberme sentido ofendido por
el contractualismo orientado al intercambio de Proudhon, y



después de mi larga experiencia en el movimiento obrero,
me habria sentido asfixiado por la basura sobre el
sindicalismo propuesta por Graham Purchase y los de su
clase.

El fatuo intento de Purchase de distinguir mis escritos
posteriores a 1980 sobre ecologia social de mis escritos
anarquistas presumiblemente "verdaderos" anteriores a esa
fecha deja sin explicar una serie de hechos sobre el
desarrollo de la ecologia social. Escribi mi primer trabajo, casi
un libro, sobre las dislocaciones ecoldgicas producidas por el
capitalismo, 'Los problemas de los productos quimicos en los
alimentos', en 1952, cuando era neomarxista y de ninguna
manera habia sido influenciado por pensadores anarquistas.
Muchas de las opiniones de Marx contribuyeron en gran
medida a mi nocidon de posescasez, una perspectiva en gran
medida "anterior a 1980" a la que todavia me adhiero. (Debo
anadir que ciertos anarquistas espafoles sostenian puntos
de vista similares en la década de 1930, como descubri
décadas mas tarde cuando escribi Los anarquistas
espanoles.) Digo todo esto sin preocuparme en lo mas
minimo de que mis puntos de vista anarquistas puedan ser
"adulterados" por algunos de los conceptos de Marx.
Comparto con Bakunin la opinién de que Marx hizo
contribuciones invaluables a la teoria radical, contribuciones
qgue uno puede valorar facilmente sin aceptar sus politicas o
perspectivas autoritarias. Que los anarquistas satanicen
tontamente a Marx —o incluso a Hegel, en todo caso— es



abandonar un rico legado de ideas que deberian ponerse al
servicio del pensamiento libertario, asi como el fascinante
trabajo de muchos bidlogos deberia ponerse al servicio del
pensamiento ecoldgico. Lo cual no significa que tengamos
gue aceptar los graves errores de Marx sobre el centralismo,
su compromiso con un "partido de los trabajadores”, su
apoyo al Estado—-nacién y cosas por el estilo, como tampoco
aprender de la dialéctica de Hegel significa que debamos
aceptar necesariamente la existencia de un "Absoluto", un
sistema teleoldgico estricto, una monarquia
corporativa—parlamentaria hibrida, o lo que él llamoé en
términos generales "idealismo absoluto".

Del mismo modo, no estaremos engafando a nadie mas
gue a nosotros mismos si celebramos las ideas del
anarquismo tradicional sin abordar abiertamente sus
deficiencias. Sin duda, se debe rendir el debido honor a
Proudhon por desarrollar nociones federalistas de
organizacion social contra el Estado—nacion y defender los
derechos de los artesanos y campesinos que estaban bajo el
asalto del capitalismo industrial, un sistema que Marx
celebré dogmaticamente en muchos de sus escritos. Pero
seria pura miopia ignorar el compromiso de Proudhon con
una forma contractual de relaciones econdmicas, a
diferencia de la maxima comunista de "a cada uno segun sus
capacidades, a cada uno segun sus necesidades". Su
contractualismo impregnd sus conceptos federalistas cosa
que dificilmente puede distinguirse de las concepciones



burguesas del "derecho". Digo esto a pesar de algunos
intentos que se han hecho para convertir su propension a los
intercambios contractuales en una nocion cuasi filosofica de
"contrato social". Incluso si el Proudhonismo fuera
realmente una teoria del contrato social, en mi opinién seria
bastante insatisfactorio. Tampoco podemos ignorar la
observacion de Richard Vernon en su introduccion a E/
principio del federalismo de Proudhon de que Proudhon veia
el federalismo como una abreviacion de su anarquismo
anterior, en gran medida personalista. Si se analizan
detenidamente, las opiniones de Proudhon parecen basarse
en la existencia de individuos, artesanos o incluso colectivos
aparentemente "soberanos" y flotantes, estructurados en
torno a relaciones contractuales de tipo intercambio y
posesion de |la propiedad, mas que en un sistema comunista
de "propiedad" y distribucion de bienes.

Bakunin, a su vez, era un colectivista declarado, no
comunista, y sus puntos de vista sobre |la organizacion en
particular a menudo estaban en desacuerdo entre si. (Aqui
podria recordarle a Purchase que Fourier no era en ningun
sentido un socialista, anarquista o incluso revolucionario, a
pesar de sus muchas y ricas ideas.) La posterior recopilacién
por parte de Maximoff de pequenas porciones de los
numerosos escritos de Bakunin bajo la rudbrica de
"anarquismo cientifico" probablemente habria asombrado a
Bakunin, del mismo modo que muchas de sus ideas
escandalizarian a los anarquistas ortodoxos de hoy. Por mi



parte, en general estaria de acuerdo con Bakunin, por
ejemplo, en que "las elecciones municipales siempre reflejan
mejor la actitud y la voluntad reales del pueblo", aunque me
gustaria reformular su formulacion para significar que las
elecciones municipales pueden reflejar con mayor precision
la opinidn popular que las parlamentarias. Pero écuantos
anarquistas ortodoxos estarian de acuerdo con la opinion de
Bakunin (o incluso con la mia cualificada)? La extrema
resistencia que he encontrado por parte de los anarquistas
tradicionalistas y 'puristas' en este tema practicamente ha
excluido cualquier posibilidad de desarrollar hoy una politica
libertaria, participativa, municipalista y confederal como
parte de la tradicion anarquista.

Dado su tiempo y lugar, Kropotkin fue quizas uno de los
tedricos mas visionarios que encontré en la tradicion
libertaria. No fue hasta finales de los afos sesenta, cuando
empezaron a aparecer reimpresiones de sus obras en las
librerias norteamericanas, que me familiaricé con sus
Campos, fabricas y talleres (y, mas tarde, con el excelente
resumen de este libro hecho por Colin Ward), y no fue hasta
mediados de los afios sesenta que lei partes de La ayuda
mutua, es decir, la parte central que trata de las ciudades
medievales. Para ser franco, estos libros no afectaron
apreciablemente mis puntos de vista, mas bien, los
confirmaron y reforzaron mi compromiso con el anarquismo.
De la misma manera, mi libro de 1974 Los limites de la
ciudad, estructurado en torno a un ensayo muy extenso que



escribi en 1958, sin saberlo, compartia algunas de las
observaciones de Marx sobre la relacion entre ciudad vy
campo que expreso en los Grundrisse, que no estuvieron
disponibles para mi en traduccion al inglés hasta |la década
de 1960. De hecho, fue principalmente mi estudio del
desarrollo urbano a lo largo de la historia lo que alimento Los
limites de la ciudad, una obra fuertemente influenciada por
El Capital de Marx. Mi libro menciona a Kropotkin soélo de
manera incidental como figurante en la historia de la
planificacion urbana en las paginas que se adjuntan mas
adelante. Cito estos antecedentes para senalar cuan absurda
es realmente la distincion que hace Purchase entre mi
desarrollo anterior a 1980 y mi desarrollo posterior a 1980,
y para senalar lo poco que Purchase parece saber acerca de
mis escritos, y mucho menos de su 'pedigri' y la diversidad
de ideologias, fuentes filosoficas e histéricas que los han
nutrido.

Lejos de saquear a Kropotkin y otros escritores
anarquistas, en el pasado he tendido, repito, a exagerar mi
obligacion para con ellos. Nunca estuve de acuerdo con las
nociones de saqueo del anarquismo gque se basan tanto en
asociaciones profesionales y cientificas ordinarias como en
la nocidon mas amplia de una comuna basada en la unidad
civica y las asambleas populares. Ademas, un
revolucionarismo que esta principalmente arraigado en un
"instinto revolucionario" (Bakunin) y un mutualismo que
esta principalmente arraigado en un ‘"instinto social"



(Kropotkin) son poco mas que vagos sustitutos de
explicaciones serias. La teoria del instinto debe abordarse
con mucha cautela, para que no se convierta en una simple
sociobiologia. La atribucion bastante vaga que hace
Kropotkin del "instinto social " a los animales en general para
validar el mutualismo es particularmente preocupante, en
mi opinion, no solo porque se basa en un estudio altamente
selectivo de los animales: tiende a ignorar una multitud de
animales solitarios, incluidos mamiferos muy avanzados.
Aun mas preocupante es que tiende a confundir tropas
animales, rebanos, manadas y comunidades transitorias con
sociedades: es decir, con instituciones altamente mutables,
modificables como son en virtud de |la capacidad claramente
humana de formar, desarrollar, subvertir, y derrocar segun
sus intereses y voluntad.

Eliseo Reclus, por su parte, llevd ciertos elementos de la
perspectiva de Kropotkin al punto del absurdo. No logro
entender como los gatos "comprenden o comparten” o
"previenen" nuestros "sentimientos", "deseos" e "ideas",
como afirma Reclus en la cita del comienzo de este articulo.
Estoy seguro de que mis dudas acerca de un anarquista tan
santo y gentil como Reclus me colocaran en la mala posicion
de los duefos de gatos, pero ese antropomorfismo me
parece ingenuo. Su opinion de que "existe una armonia
secreta entre la tierra y las personas”, algo que las
"sociedades imprudentes" siempre lamentaran si la violan,
es demasiado vaga, a veces incluso mistica, para ser



considerada mas que un sentimiento generoso.
Seguramente uno puede respetar tales sentimientos, pero
innumerables escritores (incluidos algunos romanticos de
naturaleza muy reaccionaria) los han reiterado mas
enfaticamente al considerarlos como ecoanarquistas por
naturaleza. La ecologia profunda, la ecoteologia y los
espiritualistas de cabeza hueca han encontrado mas
"armonias secretas" entre la humanidad y la naturaleza no
humana de las que yo sé qué hacer con ellas. Ciertamente
elogiaria a Reclus como anarquista y revolucionario
decidido, pero me inquietaria si sus puntos de vista
particulares sobre el mundo natural se identificaran, ademas
de sus buenas intenciones, con el ecoanarquismo.

Si, demos a Proudhon, Bakunin, Kropotkin, Reclus,
Malatesta y otros destacados pensadores anarquistas el
debido honory respeto por lo que hicieron en su épocay por
lo que tienen para ofrecer a la nuestra. éPero no puede el
anarquismo ir mas alla del terreno que trazé hace un siglo?
Si algunos de nosotros intentamos hacerlo, édebemos vivir
bajo la tirania de guardianes de osarios como Graham
Purchase, de quien se puede esperar que saque un dedo
huesudo de la cripta y nos reprenda por ignorar los pasajes
de los anarquistas del siglo XIX sobre temas de orientacion
ecologica? élas relaciones sociales y la relacion de Ia
humanidad con la naturaleza (una pista aqui, un fragmento
de antecedente allg, incluso un pasaje considerable) cuyas
formulaciones son inadecuadas hoy y a menudo eran



bastante erréneas para empezar? Ciertamente podemos
aprovechar las opiniones propuestas por los grandes
pensadores anarquistas del pasado. Pero édebemos ignorar
la necesidad de nociones de confederalismo, antiestatismo,
descentralismo, definiciones de libertad y sensibilidad hacia
el mundo natural mas sofisticadas que las que ellos
propusieron?

Hay muchas nociones que eran centrales en sus puntos de
vista y que estamos obligados a descartar. Es de esperar que
estos avances y la coherencia que proporcionan formen
parte de la historia del desarrollo cultural en su conjunto. éSe
debe inmunizar al anarquismo contra futuros desarrollos y
revisiones por parte de los guardianes de su osario?

Espero que no, especialmente porque el anarquismo —casi
por definicion— es el ejercicio de la libertad no sélo en el
ambito social sino también en el ambito del pensamiento.
Encerrar al anarquismo en una cripta y condenar cualquier
cuerpo innovador de ideas libertarias como botin 'robado’ de
un recinto sagrado es una afrenta al espiritu libertario y a
todo lo que la tradicion libertaria representa.

Los tiempos cambian. El proletariado y, mas
marginalmente, el campesinado al que el anarcosindicalismo
se dirigié como "sujeto historico" o agente de la revolucion,
estan disminuyendo numéricamente en el mejor de los casos
0, en el peor, se estan integrando al sistema existente. Las
contradicciones mas cruciales del capitalismo no son



aquellas dentro del sistema sino entre el sistema y el mundo
natural. Hoy en dia, esta creciendo un amplio consenso entre
todos los pueblos oprimidos (de ninguna manera
estrictamente trabajadores industriales) de que |Ia
dislocacion ecologica ha producido problemas
monumentales, problemas que bien pueden poner fin a la
biosfera tal como la conocemos.

Con el surgimiento de un interés humano general, en gran
medida la necesidad de mantener y restaurar una biosfera
viable, un interés en torno al cual aun pueden unirse
personas de origenes y estratos sociales muy dispares, el
anarcosindicalismo es simplemente arcaico, tanto como
movimiento como como cuerpo de ideas. Si la teoria y la
practica anarquistas no pueden seguir el ritmo (y mucho
menos ir mds alld) de los cambios histéricos que han
alterado todo el panorama social, cultural y moral y han
borrado una buena parte del mundo en el que se desarrollo
el anarquismo tradicional, todo el movimiento se convertira
en realidad en realidad en lo que Theodor Adorno lo llamo:
"un fantasma".

Si todo intento de proporcionar una interpretacion
coherente y contemporanea de la tradicion anarquista se
fragmenta, se hace aficos y se divide en antecedentes cuyas
opiniones eran a menudo mas apropiadas para su época que
para la nuestra, la tradicion libertaria se desvanecera de
nuevo en la historia tan seguramente como los anarquicos
anabaptistas han desaparecido. Entonces el capitalismo y la



derecha tendran de hecho a la sociedad completamente
bajo su control, y las ideas autodenominadas libertarias bien
pueden convertirse en reliquias en un museo ideoldgico que
sera tan remoto para el proximo siglo como lo es el
jacobinismo para el nuestro.

11 de julio de 1992



LA MANZANA CAE EN DESGRACIA

Chris Wilbert

La historia y el significado cambiante de la manzana como
fruta cultivada. Cambio de actitudes hacia la naturaleza
desde las sociedades antiguas hasta la actualidad

1. Introduccion

La manzana quizas mas que cualquier otra fruta ha estado
intimamente ligada a los humanos. Thoreau llamé al
manzano "el mas civilizado de todos los arboles", ya que se
cultiva durante mas tiempo que cualquier otro y, por lo



tanto, estd mas humanizado®  Esta relacion se ha
demostrado de muchas maneras. En las culturas antiguas,
como los griegos, los romanos y los celtas, la manzana era la
fuente de mucho folclore, magia y simbolismo, que reflejaba
los valores y la cosmovision de las propias culturas.

A medida que la sociedad humana ha cambiado, también
lo ha hecho la relacion entre los humanos y la naturaleza; en
este sentido, el cambio histdrico y cultural conduce al
cambio ecoldgico y social®, y estos cambios se pueden ver
en la forma en que se trabajan las frutas y otros cultivos. De
esta manera, la manzana se utiliza aqui en parte como
metafora de la naturaleza en su conjunto.

Los cambios del siglo XIV en adelante, el surgimiento del
capitalismo, la revolucidn cientifica y la fusion de la ciencia y
el capitalismo han llevado a la Manzana de ser una fruta
imbuida de significado espiritual y simbdlico —el fruto de la
salud y la inmortalidad- a ser una fruta dada sélo por una
unica funcion, la de produccién de beneficios y un fruto
temido por los productos quimicos que se le aplican. Ahora
la ingenieria genética promete hacer que el manzano sea
casi irreconocible como arbol, en el intento de aumentar la

8 Sinden, Neil — 'Huertos y lugares' en huertos: una guia para la
conservacion local Common Ground 1989 p. 10.

® Merchant, Carolyn — La muerte de la naturaleza: mujeres, ecologia y la
revolucion cientifica London Wildwood House 1982 p43.



produccion, la estandarizacion y eliminar los costos
laborales.

Sin embargo, el viejo simbolismo no ha desaparecido por
completo, sino que también se ha mercantilizado y ahora
adorna las "industrias de la nueva era", siendo Apple
Computers sélo un ejemplo.

De esta manera, el capitalismo nos ha separado de la
fuente y el conocimiento de la produccion de elementos
esenciales como los alimentos, nos alientan a confiar en los
expertos motivados principalmente por las ganancias'® (los
“profesionales”)y estamos aprendiendo que no deberiamos
hacerlo. Sin ese conocimiento de la produccién de
alimentos, no parece posible ninguna responsabilidad moral
por las consecuencias sociales y ambientales de nuestras
decisiones sobre qué comprar?!.

Existen alternativas, y se pueden y se deben encontrar
formas de romper con este sistema impersonal y
moralmente irresponsable, para devolver a nuestras vidas el
conocimiento y el significado de la produccién de alimentos
y de la naturaleza. Sin embargo, éstas no pueden separarse
de realidades politicas mas amplias, ni tampoco debe
considerarse que la respuesta sea retroceder a alguna edad

10 Clutterbuck, C y Lang, T — Mds de lo que podemos masticar: El loco
mundo de la alimentacion y la agricultura Pluto Press 1982 p. 66.

1 Tisdell, CA — Conservacién ambiental: economia, ecologia y ética,
Conservacion ambiental Vol 16 No 2 Verano de 1989 p.107.



de oro mitica. Pero podemos aprender del pasado viendo lo
qgue ha sucedido y lo que salié mal y mirar hacia el futuro
para ver qué puede ser.

2. Cultivo de frutas: mito, magia y simbolos populares

En la prosa esencial de las cosas, el Manzano
se alza, enfatico entre los accidentes de la
tarde, solvente que no se puede negar?'?.

Probablemente los humanos siempre han recolectado
frutas silvestres y todavia lo hacen; la manzana era
particularmente valorada por sus cualidades nutricionales y
de almacenamiento, y porque se puede secar y conservar
durante el invierno®s. El cultivo de la manzana

12 Berry Wendell — EI cabo de tierra rota 1966 p. 31.

3 Hills LD — Cultive sus propias frutas y verduras Faber y Faber 1974 p.
203.



probablemente se remonta a la Edad de Piedra'* vy
probablemente comenzo en la zona del Caucaso y el norte
de la India, donde se encuentran bosques de manzanas
silvestres®. La manzana se cultivé en Egipto en el siglo Xl a.
C. v los griegos y romanos también eran expertos en el
injerto y la propagacion de manzanos. El romano Paladio
escribid sobre treinta y siete variedades en el siglo IV a.C.

No se sabe si la manzana se cultivaba en Gran Bretana
antes de la invasiéon romana, aunque la manzana silvestre
(Malus sylvestris) es nativa y era muy valorada por los celtas.
Los romanos introdujeron su propia forma de cultivo de
frutas, pero después de su partida se sabe poco sobre el
cultivo de frutas en Gran Bretafna hasta la invasion
normanda, aparte de algunas referencias dispersas a huertos
en monasterios'®. Sélo hay una referencia a un huerto en el
libro de Domesday; sin embargo, se cree que esto refleja la
naturaleza comun del cultivo de frutas de forma individual y
no como una actividad cooperatival’,

Los arboles han jugado un papel importante en la historia
espiritual de la mayoria de las culturas y los arboles que

14 Bianchini F., et al. — El libro completo de frutas y verduras New York
Crown 1975 p. 26.

5> Walters AH, Ecologia, alimentacion y civilizacion. una historia ecoldgica
de la sociedad humana London Knight 1973 p. 20.

16 Greenoak F, Fruta olvidada. Andre Deutsch 1983 p. 3.

7Weldon — Finn, R., The Domesday Book: Una guia Sussex Phillimore and
Co 1973 p. 59.



contienen alimentos vitales siempre fueron sagrados'®. Es
probable que los humanos en una etapa temprana de la
civilizacion, viviendo una vida dura cerca de la naturaleza, no
construyeran una filosofia de vida definida que pudiera
explicar todos los fendmenos o el funcionamiento de Ia
naturaleza con los que entraron en contacto. Su ciencia
"grosera" se explicaba asi en gran medida en la satisfaccion
de sus deseos y necesidades simples de protegerse de los
peligros y apaciguar la ira de los poderes malignos'®. En tales
comunidades, el mundo natural era visto en términos
antropomorficos, los espiritus impregnaban la materia, de
modo que la tierra era vista como algo animado?®, un
organismo vivo y una madre protectora, y esta vision sirvio
como una limitacion cultural que restringia la accion de
explotacién de los humanos?!. Dentro de tal cosmologia,
nada era visto como aislado y aparte, excepto en su relacién
con la totalidad de la vida, de la cual cada objeto formaba
una parte integral??2. Asi, las cosas cotidianas estaban
investidas de un profundo simbolismo o significado

18 Cooper JC. Una enciclopedia ilustrada de simbolos tradicionales Thames
y Hudson 1978 p. 176.

19 Hull, Eleanor, Folclore de las Islas Britanicas Londres Methuen 1928 p.
22.

20 Morris, B., “Vision cambiante de la naturaleza”, The Ecologist Vol 11(3)
1981 p. 131.

2 Merchant, C., Op Cit p. 3.
22 Hull, Eleanor., Op Cit p. 240.



cosmoloégico?3. Este paganismo o animismo se incorpord
hasta cierto punto al cristianismo cuando llegd a Europa y
Gran Bretana y produjo un cambio marcado al ser vista la
naturaleza como dominio (sic) del hombre y, por lo tanto, a
éste separado de la naturaleza.

Una de las menciones mas conocidas de |la Manzana en el
mito es la historia cristiana del Jardin del Edén en la que Adan
y Eva participan del fruto del Arbol del Conocimiento del
Bien y del Mal, que se ve mas comunmente como un
Manzano?* y luego son expulsados del Jardin de la Inocencia
por Dios al mundo de |la experiencia. Russell ha interpretado
este mito, junto con otros similares de otras culturas junto
con estudios antropoldgicos de las sociedades de Papua
Nueva Guinea, como relacionados con el parentesco. Llega a
algunas conclusiones importantes en relacion con los arboles
frutales:

A partir de la evidencia sobre las sociedades modernas
gue practican la agricultura simple, pude demostrar que
el arbol frutal es la forma mas antigua de propiedad
fijada en un lugar, y el robo de frutos la forma mas
antigua de delito en las sociedades agricolas (el pecado
original). Ademas, dado que los arboles frutales pueden
durar mas de una generacion, el arbol frutal es la forma

23 Morris, B., Op Cit p.131.

24 Douglas JD (Editor), The New Bible Dictionary Intervarsity Press 1962 p.
50.



mas antigua de propiedad fija heredable. Dado que es
importante cuidar los arboles frutales, se vuelve
importante controlar y certificar la sucesion por
parentesco. De ahi que el arbol frutal dé origen al arbol
genealdgico. En esta etapa de la evolucidén cultural, para
asegurar una sucesion regular del parentesco, las
regulaciones del apareamiento comienzan a conectarse
con la propiedad?®>.

Asi, en el Edén se infringen las normas de apareamiento y
se puede decir que el Arbol de la Vida representa una
sucesion estable de herencia (inmortalidad), que asegura
una especie de vida eterna y renovacion para los arboles y
para quienes los cuidan.

Por tanto, la historia del Edén puede estar hablando de |la
expulsion de grupos que infringian las reglas del
apareamiento?®.

Como simbolo clasico de juventud y renovacion, la
manzana naturalmente ocupa un lugar destacado en la
mitologia griega.

La Manzana era un simbolo y una ofrenda nupcial, sagrada
para Venus como amor y deseo?’. La manzana, que tiene

25 Russell, Claire, El arbol de la vida y el folclore del arbol de la muerte Vol
92 (i) 1981 p. 56.

26 Ibidem p. 56—7.
27 Cooper, IC., Op Cit p.14.



forma redonda, como muchas frutas, representa la totalidad
y la unidad y es sagrada para Apolo, el dios Sol?®, mientras
que el Templo de Artemisa estaba dentro de un huerto?.

En la mitologia celta, la Manzana era uno de los arboles de
vida centrales del eliseo gaélico®, vista como la Rama de
Plata, tiene poderes magicos y ctonicos3!, es el emblema de
la seguridad?®?, la inmortalidad y el fruto de la otro mundo:

La Manzana fue el talisman que lo llevé al mundo de los
inmortales y lo alimentd con el fruto de la vida y Ia
felicidad eterna33.

Los druidas plantaban manzanos en lugares sagrados por
sus frutos y como refugio para el muérdago, que también era
sagrado para ellos3*. Hallowe'en es el festival celta de la
manzana que marca la celebracion del comienzo del invierno
y la muerte del ano viejo, en la vispera del 1 de noviembre.
Esta era también la vispera del Ao Nuevo en la época

28 Ibidem.
2 Fraser, JG., La rama dorada Edicion abreviada MacMillan 1949.
30 Hull, E., Op Cit p. 22.

31 En mitologia y religion, y en particular en la griega, el término ctonico (del
griego antiguo x00vioc khthonios, ‘perteneciente a la tierra’, ‘de tierra’)
designa o hace referencia a los dioses o espiritus del inframundo, por
oposicion a las deidades celestes. [N. e. d.]

32 Graves, Robert, La Diosa Blanca 3* edicion Faber y Faber 1952 p. 42.
33 Hull, E., Op Cit p. 240.
34 Roach, FA., Frutas cultivadas de Gran Bretaiia Blackwell 1985 p. 100.



anglosajonay esta fecha también estaba dedicada al espiritu
que preside los frutos y las semillas3>.

En la Noche de Reyes, que ha absorbido muchas de las
primeras costumbres de Halloween, la gente también
llevaba a cabo muchos ritos folkléricos en los huertos. Uno
de ellos es Apple Wassailing, que tuvo lugar en Cornwall,
Devon y Somerset. Esta noche los feligreses caminan en
procesion visitando las principales huertas de la parroquia.

En cada huerto se selecciona un arbol y se saluda con un
encantamiento, luego se rocia el arbol con sidra para
garantizar que produzca abundantemente al ano siguiente.
Luego se golpean instrumentos para expulsar a los espiritus
malignos y despertar a los espiritus de los arboles. "Salve a
ti, buen manzano, con los bolsillos llenos, el sombrero lleno,
picos llenos, saco lleno", dice una versidén de este coro de
Wassailing.

Después se consumian grandes cantidades de sidra3®. La
manzana también se asocid en muchas culturas con la salud
y la curacion; La grave herida del rey Arturo fue tratada en el
Valle de Avalon, el Valle de Apple del mito celta3’. También
se plantaban arboles frutales en muchos lugares tras el

35 Hull, E., Op Cit p. 227 y p. 240.

36 Wicks, JH., Arboles de la isla britanica en la historia y la leyenda, Essex
Anchor Press 1972 p. 22. Courtney, MA., Cornish Feasts and Folklore
Yorkshire, EP Publishing 1973, p. 9.

3 Wicks, JH., Op Cit p.122.



nacimiento de un nuevo nino y se pensaba que la salud del
arbol reflejaba la del nifio38.

Otro mito famoso cuenta que un dia, mientras estaba
sentado en un huerto, una manzana cayo y golpeod a Isaac
Newton (el "padre" de la fisica moderna) en la cabeza y que
esto le dio la inspiracidon para su Ley de Gravedad. La ironia
de esta historia es que Newton fue uno de los formuladores
mas importantes de la vision mecanicista de la naturaleza.

Junto con la creciente explotacion de la Tierra bajo el
capitalismo temprano, y en cierta medida como resultado de
ella, este nuevo paradigma del pensamiento cientifico
erosiond la vision de la naturaleza como algo femenino en
un sentido generalizado, vivo y receptivo a la acciéon humana.
como una restriccion normativa a la explotacion humana.

Las nuevas Teorias Mecanicistas y el Capitalismo,
moralmente apuntalados por la Teologia Cristiana
Contemporanea, reemplazaron esto con una vision de la
naturaleza como un sistema fisico inanimado y muerto sobre
el cual el "Thombre" (sic) tenia dominio. Esto, como veremos,
tuvo efectos de gran alcance en la forma en que los humanos
explotan la naturaleza.

38 Fraser, JG., Op. Cit., p. 682.



3. Apple y el sistema de mercado en ascenso

La transformacion del feudalismo al capitalismo puso en
marcha una serie de cambios que eventualmente afectaron
todas las formas de vida en las sociedades occidentales.
Cuando observamos estos cambios histdricos en el impacto
humano sobre el sistema en su conjunto, podemos ver que
el cambio histérico se convierte en cambio ecolégico debido
alas'...interacciones dinamicas de los subsistemas naturales
y culturales'®.

El factor principal en la transformacion del periodo
moderno temprano fue el crecimiento del sistema de
mercado para la produccion de alimentos y otros bienes,
como la lana, basado en derechos de propiedad e
intercambios de tierra y dinero. Esto, junto con el aumento
de la poblacion y la urbanizacion, los avances en la mejora
agricola y el crecimiento de la industria rural, destruyeron
gradualmente las practicas agricolas comunales que
formaban parte del sistema feudal®. Las experiencias de la
gente de una naturaleza cada vez mas manipulada también
socavaron la vision organica del mundo y dieron paso al
modelo mecanicista que reforzo y acelero la explotacion de

39 Merchant, C., Op. Cit., p. 43.
40 Ibidem p. 8.



la naturaleza y los seres humanos como recursos*!. Mientras
que el uso generalizado del dinero facilité la acumulacion
ilimitada de capital en contraposicion al objetivo feudal algo
mas limitado de produccién para el consumo (incluido el
consumo ostentoso)*. De esta manera (y otras) la
produccion para la subsistencia fue reemplazada por modos
de organizacion econdmica racionalmente maximizadores
para el mercado.

La tendencia hacia el crecimiento, la expansion y la
acumulacion en el capitalismo temprano, condujo al
continuo desplazamiento de la agricultura de subsistencia®3,
al crecimiento del trabajo asalariado y al cultivo de nuevas
tierras mediante mejora y recuperacion, asi como mediante
la apropiacidn y el cercamiento de tierras comunes**. Este
proceso fue ayudado por los nuevos métodos de los siglos
XVI y XVII sobre mejoras agricolas (en un sentido cientifico)
y, en el caso de las frutas, instrucciones sobre ordenamiento,
injertos y propagacion®.

41 Ibidem p. 43.

42 Harman, C., “Del feudalismo al capitalismo”. Socialismo internacional 45
Invierno de 1989 (p35—88) p. 37.

43 Merchant, C., Op. Cit. P. 52.

4 Thomas, Keith, EI hombre y el mundo natural: actitudes cambiantes en
Inglaterra 1500—1800. Allen Lane 1983 p. 253.

4 Roach, FA., Op. Cit. p. 34.



Estos primeros cambios se centraron esencialmente en
que Londres era el mercado urbano mas grande y en esto
vale la pena recordar las palabras de Hughes:

Es significativo que las primeras sociedades urbanas
fueran también las primeras sociedades en abandonar
una actitud religiosa de unidad con la naturaleza vy
adoptar otra de separacion?®.

4. Transformaciones en el cultivo de frutas

El Londres normando, segun un relato contemporaneo,
estaba lleno de jardines y huertos de ciudadanos. Todos los
monasterios principales, alentados a ser autosuficientes
desde la época de San Benito*, en Whitefriars, Blackfriars,
Charterhouse y Holborn tenian sus propios jardines en los
que se cultivaba fruta®®. En el siglo Xlll, la fruta se cultivaba
extensamente en los Jardines Reales de Tower Hill vy

4 Hughes, J Donald., Ecologia en Civilizaciones Antiguas. Univ de Nuevo
México, EE.UU. p. 29.

47 Greenoak, F — Op Citp. 3.
8 Talbot—White, J — Country London Routledge y Kegan Paul 1984 p. 21.



Westminster®. Pero el cultivo de frutas no se limitaba a las
ordenes ricas y monasticas, aunque sobreviven pocos
registros del cultivo campesino. Langland en Piers Plowman
de 1362 menciona que los pobres comian manzanas y
cerezas horneadas>°.

Los excedentes de frutas de los monasterios y jardines
reales, y de los sistemas agricolas senoriales se vendian en |la
'Market Cross' en ese momento y esta venta de frutas y otros
cultivos se volvidé tan rentable que se establecid el sistema
de alquiler de jardines y huertos para cultivar especialmente
para el mercado>l. Esta horticultura se desarrollé por
primera vez en Londres y sus alrededores a finales del siglo
Xl 'y XIV>2,

Cantor afirma que, como se trataba de un negocio a
pequena escala, era adecuado para los campesinos con
abundante mano de obra familiar, que producian hortalizas
en parterres separados por arboles frutales vy
complementados con productos de los campos comunales.
Sin embargo, en 1650 surgié una clase de horticultores ricos
que adquirieron propiedades mas grandes y cuyo suelo
mejoraron con fertilizantes y emplearon asalariados

4 Roach, FA — Op Cit p. 22.
O Ibidem p. 22.
SUIbidem p. 24.

32 Robinson, GM — Cambio agricola Pub del norte de Gran Bretafia de
Edimburgo. 1988 p. 96.



campesinos desplazados para trabajarlos®3. La produccion
especializada de frutas ya estaba bien establecida en Kent a
finales del siglo XV y abastecia también los mercados de
Londres. Jordania afirma que esto requirid un desembolso
de capital muy importante y que fue ciertamente muy
rentable>?.

Herefordshire, Worcestershire, Somerset y Devon también
se estaban convirtiendo en las principales zonas productoras
de fruta, y tendian a centrarse mas en la produccion de sidra
debido a un transporte mas deficiente y a los mercados mas
pequefios>. Cada una de estas areas tenia sus propias
variedades locales, como Cornish Aromatic, Hereford
Pearmain, Flower of Kent y Devonshire Quarrenden, ademas
de cultivar variedades mas extendidas como Golden Pippin.

Hasta el siglo XVI, el cultivo de frutas en Gran Bretana habia
cambiado poco con respecto a cOmo se realizaba en la época
griega o romana, aparte de volverse algo mas intensivo. Sin
embargo, en este momento se produjeron nuevos

>3 Cantor, Leonard — La cambiante campifia inglesa 1400—1700 Routledge
y Kegan Paul 1987 p. 56.

>4 Jordan, WK — Instituciones sociales en Kent 1480—1660: un estudio de los
patrones cambiantes de las aspiraciones sociales en Roake, M y Whyman, J
(editores) — Ensayos sobre la historia de Kent Londres Frank Cass 1973 p.
85.

55 Roach, FA — Op Cit p. 48.



acontecimientos que senalaron el movimiento hacia una
creciente racionalizacién econdmica.

El primero de ellos fue la introduccion de portainjertos
enanos procedentes de Francia, llamados "Paradise". Esto
permitié plantar mas arboles que antes en un area.
Legendre, en su libro The Manner of Ordering Fruit Trees
(traducido en 1660) sugiri6 que estos deberian estar
espaciados entre 6 y 9 pies, en lugar de los 18 a 24 pies de
los arboles en plantulas®®. Esta practica de enanizar los
arboles impidid el cultivo suficiente de otras plantas debajo
de los arboles que anteriormente habian estado muy
extendidos y marca el comienzo de la transformaciéon del
manzano para adaptarse a las "necesidades" econdmicas de
los humanos.

La creciente cosmovision mecanicista, que veia Ia
naturaleza como desorden y el cultivo como la imposicidn
del orden humano, se distinguid por formas de plantaciony
monocultivos cada vez mas regulares, y por una creciente
admiracion por ellos. Ninguno fue mas admirado que el
Quincunkx, la antigua forma romana de disponer un huerto~’.
Asi, en |la época de Enrique VIII, Richard Harris plantdé mas de
100 acres de arboles frutales en Teynham, Kent: "Tan
hermosos que no sélo estan en su mayoria alineados

3 Ibidem p. 91.
7 Thomas, Keith — Op Cit p. 256.



correctamente, sino que parecen ser de un solo tipo, forma
y moda">8.

En el siglo XVIIl continud la plantacion de huertos, gracias
a muchos viveros nuevos, especialmente en los alrededores
de Londres. Sin embargo, el aumento de la superficie de
huertos y el sistema de monocultivo comenzaron a tener
efectos secundarios adversos a finales de este siglo XVIII, con
una devastacion a gran escala por plagas y enfermedades,
como resultado de la alteracién de los equilibrios de los
ecosistemas. El cancro y el pulgdn lanudo, introducidos en
portainjertos enanos, se volvieron muy comunes, la calidad
de la fruta y los rendimientos se volvieron muy pobres>°.
Estos problemas llevaron a que entidades como la recién
formada Royal Horticultural Society prestaran mas atencion
a posibles remedios, en lugar de cualquier cuestionamiento
basico de sus causas.

A mediados del siglo XVIII, la agricultura inglesa estaba en
camino de convertirse en una actividad plenamente
comercial, organizada y administrada de acuerdo con las
necesidades del mercado®’, y dominada por la triple division

38 Ibidem p2. 56
9 Roach, FA — Op Cit p. 59

60 Newby, Howard — Vida rural: una historia social de la Inglaterra rural
Cardinal 1987 p. 6.



en terratenientes, agricultores arrendatarios y trabajadores
asalariados®?.

En el siglo XIX se produjeron pocos avances en el cultivo de
frutas. Sin embargo, el cultivo de frutas continud
intensificandose bajo la influencia del rapido crecimiento
demografico y la urbanizacion, el aumento de los ingresos
per capita, los costos de transporte mas baratos y los
mercados mas integrados. Al mismo tiempo, las
importaciones francesas de manzanas y los altos precios del
azlcar provocaron contracciones periddicas en el cultivo®?.
En este momento se introdujeron muchas variedades de
manzanas cultivadas hoy en dia, que a menudo surgieron
como plantulas casuales, siendo ejemplos Bramleys
Seedling, Cox's Orange Pippin y Worcester Pearmain®3. El
siguiente conjunto de nuevos desarrollos en el cultivo de
frutas no se produjo hasta principios del siglo XX con Ia
integracion de la ciencia en la produccion comercial de
frutas.

61 Hobsbawm, EJ y Rude, G — Capitdin Swing Norton and Co 1968 p. 27.

62 Harvey, David — Cultivo de frutas en Kent en el siglo XIX en Ensayos
sobre la historia de Kent, Op Cit p. 214—6.

63 Roach, FA — Op Cit p. 95.



5. La manzana como maquina

La mayoria de los avances y mejoras en el cultivo de frutas
antes del siglo XX provinieron de cultivadores y jardineros
individuales, de "cientificos" aficionados y, particularmente
en el siglo XIX, de viveros comerciales como Laxtons of
Bedford®. Sin embargo, a principios del siglo XX, la
investigacion de nuevas variedades en los viveros se
abandond en gran parte debido a que las nuevas estaciones
de investigacion cientifica, financiadas por los productores y
el gobierno, asumieron un papel de liderazgo® vy surgié una
gestion mas cientifica de los huertos comerciales.

La creacion de estaciones de investigacion de frutas,
principalmente las de Long Ashton, Bristol en 1903
(inicialmente como Cider Institute) y East Mailing, Kent en
1913, puede verse como parte de la "revolucidon
cientifico-técnica" mas general, en la que la ciencia quedd
directamente organizada y dominada por instituciones
capitalistas y fue colocada en el centro de la produccién®®.
Braverman describe este proceso de integracion:

64 Ibidem p. 65.
65 Ibidem p. 69—72.

6 Braverman, Harry — Labor and Monopoly Capital London Monthly
Review Press 1964 p. 56.



La ciencia es la ultima propiedad social (y después del
trabajo la mas importante) que se convierte en un
complemento del capital... Al principio la ciencia no le
cuesta nada al capitalista, ya que simplemente explota el
conocimiento acumulado de las ciencias fisicas, pero
luego el capitalista sistematicamente organiza vy
aprovecha la ciencia, financiando la educacion cientifica,
la investigacion, los laboratorios, etc., con el enorme
excedente de producto social que le pertenece
directamente o que la clase capitalista en su conjunto
controla en forma de ingresos fiscales. Un esfuerzo social
gue antes flotaba relativamente libre se integra en la
produccion y el mercado®’.

La filosofia mecanicista y el método reduccionista de la
ciencia armonizaban bien con el sistema capitalista en
expansion hacia un sistema racionalizado de gestion, en el
qgue se buscan los medios mas eficientes, con base cientifica
y légica, para lograr fines capitalistas predeterminados®®.
Asi, en la revolucidn cientifico-técnica, la gestion cientifica
se plantea el problema de comprender el proceso de
produccion en su conjunto y controlar cada elemento del
mismo, sin excepcion. Como escribié HL Gantt:

7 Ibidem p. 256.

68 Jones, Alwyn — Mas alla de la sociedad industrial: hacia el equilibrio y la
armonia, The Ecologist Vol 13 (4) 1983 p. 42.



Mejorar el sistema de gestion significa la eliminacién de
elementos fortuitos o accidentales y la realizacién de
todos los fines deseados de acuerdo con el conocimiento
derivado de una investigacion cientifica de todo, hasta
los detalles mas pequefios del trabajo®°.

El resultado de este enfoque es que la produccidn
comercial de frutas se ha revolucionado y ha seguido los
preceptos de racionalizacion evidentes en otras industrias y
sectores agricolas. Los productores de frutas se han
especializado cada vez mas, las propiedades de tierra se han
vuelto mas grandes, mas intensivas en capital y mas
incorporadas a los sectores de las industrias quimica, de
ingenieria y de procesamiento de alimentos”.

Estos avances han sido posibles gracias a las
investigaciones cientificas de las estaciones de investigacion
fruticola, muchas de ellas patrocinadas por empresas como
ICl, Monsanto, Ciba—-Geigy Agrochemicals, J Sainsbury Pic,
Hoechst y, por supuesto, el Ministerio de Agricultura, Pesca
y Alimentacion. (MAFF) quienes son los principales
patrocinadores’. Las subvenciones del MAFF no se
conceden a menos que se pueda demostrar que la
investigacion es de importancia "practica" y la politica del

69 Braverman, Harry — Op Cit p. 171.
"9 Newby, Howard: ; Tierra verde y agradable? Casa Wildwood 1979 p. 75.

"I Instituto AFRC de Investigaciones Horticolas — East Mailing 1913—88
1988 p 13.



gobierno actual esta enfatizando esto al recortar el apoyo
financiero a East Mailing y otras estaciones de investigacion,
de modo que una mayor proporcion de la financiacion
provenga del sector privado y, por tanto, esté mas orientado
al mercado’?.

Actualmente, el control de la produccién de la manzana se
centra principalmente en los productos quimicos y la
hibridacidn, aunque esto se esta desplazando hacia lo que se
considera el control "definitivo" de la manzana, a través de
la ingenieria genética. Se pueden aplicar hasta doce
productos quimicos y hormonas a las manzanas en una sola
temporada’3, lo que significa una gran ganancia para las
empresas quimicas. Estos se aplican a las manzanas en casi
todas las etapas de crecimiento, de principio a fin. Se utilizan
para controlar plagas y enfermedades (de las cuales hay un
numero cada vez mayor debido a la mayor alteracién de las
relaciones depredador-presa), para adelgazar los frutos del
arbol, para controlar el crecimiento, para "pegar" manzanas
al arbol y evitar pérdidas por el viento, para evitar que se
pudran durante el almacenamiento y alargar la vida util. Se
trata de un coctel potente desde el punto de vista sinérgico,
pero también se realizan pruebas para definir las dosis

2 Ibidem p 3.

3 Esto se basa en revisiones de revistas de productos horticolas y en
comunicaciones personales con East Mailing y Fruit Growers. Se esta
avanzando hacia el control integrado de plagas, pero esto se esta
desarrollando muy lentamente.



letales, como las sustancias quimicas pueden trabajar juntas
o los efectos de exposiciones a largo plazo a bajos niveles.

Varios fungicidas que se utilizan habitualmente en Ia
industria fruticola, como Mancozeb, Captan y Folpet, son
conocidos como carcindgenos’4. Pero los mas amenazadores
son los reguladores del crecimiento como Alar (daminozida),
que se utilizan para retardar el crecimiento de hojas y ramas
de los arboles y, por lo tanto, forzar un aumento en la
produccion de brotes y frutos. Estos reguladores y algunos
herbicidas alteran drasticamente las tasas de crecimiento a
nivel de célula individual’>. Las ventas de Alar se detuvieron
en los EE.UU. debido a su relacidén con el cancer en nifios
pequefios y provocaron tormentas de protestas por parte de
los agricultores y la industria; la decision fue condenada
rotundamente por el Wall Street Journal como: "...|a ciencia
falsa o superficial prevalece sobre la cosa real'’®. Una
controversia similar estallé en Gran Bretana por la decision
estadounidense, pero después de una breve revision, el
gobierno decidié en diciembre de 1989 que todos los

" McCully, P y Hildyard, N — “Riesgos intolerables: pesticidas en los
alimentos infantiles” The Ecologist Vol 19(3) 1989 p 97.

> Snell, Peter — “Residuos de pesticidas: el escandalo continta”, The
Ecologist Vol 19(3) 1989 p 94.

76 Flaherty, Ann — Uniroyal fue presionada a suspender las ventas de Alar al
productor estadounidense 15.6.1989 p 4.



productos a base de daminozida (Alar y Dazide) eran
seguros’’.

Los avances en el fitomejoramiento también han
conducido a sistemas de plantacion mas intensivos con aun
mas arboles enanos. Estos pueden tener tan solo 1 metro de
altura, mientras que algunos arboles arbustivos deben estar
permanentemente estacados y sus ramas colgadas porque
no pueden sostenerse por si mismos. Estos avances
permiten reducir los costes laborales de "mantenimiento y
recoleccion”. Actualmente, los intentos de mecanizar
completamente la recoleccion se limitan a la fruta para sidra
o zumo, debido a que la fruta estd danada’®. Aunque
recientemente se han desarrollado pulverizadores quimicos
totalmente automatizados’®.

Investigaciones recientes se han centrado en el control
genético de las caracteristicas de Apple. Aqui, al mapear los
genes responsables del control del habito de los arboles, Ia
resistencia a plagas y enfermedades, y las caracteristicas de
la fruta, se seleccionaran y transferirdn genes para
proporcionar los requisitos adecuados para altos
rendimientos, resistencia a plagas y cosecha temprana, esto

7 Flaherty, Ann — Alar exonerado de riesgo para la salud por el productor
ACP del gobierno 21.12.1989 p 4.

8 Luckwill, LC — Algunos factores en el cultivo exitoso de 5 manzanas Span
27 (2) 1984 p 66.

" Lawson, G — Cultivador de pulverizacion automatizado 23.11.1989 p 26.



'...permitira que "Se debe acelerar el proceso normalmente
lento de la mejora convencional"8°,

Hasta ahora esto ha dado lugar a nuevas variedades
columnares, "arboles" compactos y sin ramas que han
tardado treinta anos en desarrollarse. No requieren poda, se
cosechan temprano y necesitan muy poco espacio, por lo
que se comercializan bajo la leyenda: "Ahora hasta el jardin
mas pequefio puede tener un huerto"8!. Sin embargo, estas
mutaciones tienen poca relacién con un arbol, ya que han
sido reducidas a un nivel puramente funcional. Al igual que
las variedades enanas de huertos comerciales, no tienen
ningun significado mas alla del puramente econdmico.

Los efectos de la creciente racionalizacion econdmica
también han sido evidentes en la cantidad de variedades
cultivadas comercialmente y disponibles en las tiendas. Se
conocen mas de 6.000 variedades de manzanas, pero en los
huertos comerciales modernos predominan sélo nueve
variedades®?. Los huertos ingleses estan dominados por la
Orange Pippin de Cox y sus formas coloreadas, que
representaron el 63% de la produccion de manzanas de
mesa en 1986, mientras que Bramleys Seedlings represento

80 Correo del Este 1913-88 Op Cit pl15. Instituto AFRC de Investigaciones
Horticolas — Informe anual 1988 p 32.

81 Manzanos compactos — Noticias de productos horticolas, mayo de 1989 p
24.

82 Mabey, R y Greenoak, F — Back to the Roots Arena 1983 p 85.



el 90% de las manzanas para uso culinario®3. Sélo otras seis
o siete manzanas de postre estan ampliamente disponibles;
la mayoria de ellos se importan a menudo desde lugares tan
lejanos como Canada o Nueva Zelanda.

Esta creciente especializacion en sélo unas pocas
variedades es una tendencia relativamente reciente del siglo
XX. En 1917, Prothero podia presumir de que en un solo
huerto se recolectaban hasta 200 variedades de manzanas®*,
ahora tendria suerte de encontrar mas de dos o tres
variedades en la mayoria de los huertos. Esta pérdida de
variedades locales de manzanas que a menudo estaban
intimamente relacionadas con su area puede verse como un
factor mas en la pérdida de caracter distintivo e identificador
de regiones que se produjo a partir de la aplicacion de Ia
gestion cientifica a la agricultura®.

El trabajo del horticultor también se ha transformado, y las
iniciativas para reducir los costos de "mantenimiento" vy
mano de obra de cosecha se estan volviendo cada vez mas
descalificadas y estacionalmente intensas. Sin embargo, hay
poca informacion disponible sobre estos cambios, con sélo
breves referencias en obras como Akenfield de Ronald

83 Sinden, Neil — 'Huertos y lugares' Op Cit p 8-9.

84 Prothero, RE — English Farming Past and Present, segunda edicion,
Londres, Longmans, Green and Co 1917.

85 Herrscher, Pascall — ;Muerte del paisaje europeo? ENV Conservation Vol
15 (1) Primavera de 1988 p 63—4.



Blythe. Todos los trabajadores de huerto de mayor edad con
los que se habléd en relacion con esta investigacion
lamentaron la falta de actividad durante la mayor parte del
ano y la temporada de cosecha mucho mas intensa y rapida
en comparacion con épocas anteriores, cuando el trabajo
era mas variado, cualificado y distribuido de manera mas
uniforme por todo el mundo?®®.

La clasificacion de la fruta ahora se lleva a cabo en sistemas
de lineas de produccion en fabricas, en almacenes
refrigerados, en las granjas que generalmente funcionan en
forma cooperativa entre los agricultores locales. Aqui la fruta
se clasifica en sus distintas clases seguin las normas de
calidad de la CE y el Grupo de Servicios de Asesoramiento y
Desarrollo Agricola ofrece asesoramiento a los empresarios
sobre como ejecutar estas lineas en estrictos sistemas de
"tiempo y movimiento" para obtener los mejores resultados
con la fruta, principalmente con mano de obra femenina a
tiempo parcial y mal remunerada.

8 Blythe, Ronald — Akenfield Penguin 1969 Capitulo 12. Esta informacion
se basa en varias entrevistas realizadas entre 1988 y 1989 en grandes huertos
comerciales en el norte de Kent y, por lo tanto, no puede tomarse como
representativa de todos los trabajos en huertos.



6. La mercantilizacion del simbolismo de Apple

A medida que la sociedad ha cambiado, los viejos simbolos
de las culturas antiguas y premodernas han perdido en gran
medida su significado®’ y han sido reemplazados por nuevos
simbolos que reflejan el entorno de la cultura materialista
contemporanea. Sin embargo, como afirma Cooper, una
gran cantidad de simbolismo se ha vuelto tradicional a lo
largo de los siglos y esto constituye un lenguaje internacional
que trasciende los limites normales de la comunicacion®:.

Puede ser que esta forma tradicional de simbolismo (que
en la mayoria de los casos es simbolismo de la naturaleza e
incluye a la manzana) sea mercantilizada selectivamente por
el capitalismo, en el sentido que se utiliza para imbuir o
asociar tecnologias, bienes y servicios con cualidades
simbdlicas de otros fendmenos, para hacer productos mas
atractivos para los compradores. Por ejemplo, la manzana es
utilizada por computadoras Apple Macintosh y para la
cuenta Orchard de Midland Bank, entre otros. Esto puede
verse como una estrategia de marketing o publicidad para
asociar estos productos con las cualidades simbdlicas
tradicionales de la manzana, de salud, sabiduria y fertilidad,
asi como con el naturalismo y la simplicidad de la manzana

87 Cooper, JC—Op Citp 7.
88 Jackson, AA — Londres adosado Allen y Unwin 1973 p 49.



para hacer que estos productos y servicios sean mas
atractivos y mas vendibles.

Este uso también se puede ver en los jardines de las fincas
suburbanas de Londres y otras ciudades de principios del
siglo XX. Aqui los constructores plantaban a menudo
manzanos, peralesy ciruelos, posiblemente para acentuar el
sentimiento rustico de estas zonas. Porque, como sefala
Jackson, una de las principales atracciones de la vida
suburbana siempre habia sido la oportunidad, que parecia
ofrecer, de disfrutar de los aspectos mas agradables de Ia
vida rural sin dejar de estar en contacto con las comodidades
de la civilizacion urbana®. Algunas de estas propiedades, a
medida que se extendieron mas hacia el campo, en realidad
se construyeron sobre viejos huertos y algunos arboles se
dejaron en su lugar como en la finca Broadlands, Ponders
End en el norte de Londres®.

Aunque es facil burlarse o denigrar de este uso de arboles
frutales en los suburbios, como afirma Ward, los jardines
ingleses a menudo siguen siendo un refugio para las
variedades de frutas mas antiguas que ya no se cultivan
comercialmente®. Por ejemplo, la Hampstead Garden

8 Ibidem p 50.
%0 Ward, R — Una cosecha de manzanas Penguin 1988 p16.

I Correspondencia personal con Neil Sinden de Common Ground.



Society cuenta con mas de ochenta variedades de manzanas
en los jardines de sus miembros.

7. Futuros

Como hemos visto, es la naturaleza de nuestro actual
sistema econdmico y social lo que reduce a la manzana a una
mercancia con una uUnica funcion. Esto ha llevado a la
transformacion del manzano para satisfacer las necesidades
de la produccion capitalista, proceso que ha tenido lugar
principalmente en las Estaciones de Investigacion Horticola.
Esta claro que las grandes empresas, en particular las
quimicas, obtienen buenos resultados con esta
investigacion, pero équé recibe el cliente, el comprador de
manzanas, a cambio de la enorme cantidad de inversion?
Quizas sean manzanas mas baratas, pero también tenemos
una menor cantidad de variedades de manzanas; "La
mayoria" de la gente parece pensar que obtenemos
manzanas que ya no tienen mucho sabor, y que recibimos
manzanas rociadas con innumerables productos quimicos
peligrosos. Estos acontecimientos estan llevando a un mayor
cuestionamiento de hasta qué punto podemos confiar en los
productores de alimentos, las empresas gquimicas, etc.,
cuando su motivo son las ganancias.



Sin embargo, las cosas no tienen por qué ser asi. El
manzano no tiene por qué limitarse a huertos enormes,
como arboles arbustivos empapados de quimicos vy
estacados. En Suiza, por ejemplo, segun me informd un
investigador de East Mailing, parece haber una tendencia a
adoptar una vision mas amplia del cultivo de frutas. En lugar
de seguir una politica de transformar el manzano para
adaptarlo a las necesidades econdmicas, el cultivo de frutas
se consideraba parte del funcionamiento y la estética de un
paisaje mas amplio y esto conducia a una forma de cultivo
mas "tradicional".

Tampoco deberiamos depender en Gran Bretafa de los
jardines privados, como refugio para variedades gue no
estan disponibles comercialmente. Como afirma Alexander:

Los arboles frutales en tierras comunes aportan mucho
mas al vecindario y a la comunidad que los mismos
arboles en patios privados: cultivados de forma privada,
los arboles tienden a producir mas frutas de las que un
hogar puede consumir. En terrenos publicos, los arboles
concentran el sentimiento de beneficio y responsabilidad
mutuos. Y como requieren cuidados anuales, la poday la
cosecha de los arboles frutales de las tierras comunes
involucran naturalmente a las personas®?.

92 Alexander, C et al — Un lenguaje de patrones, ciudades, edificios,
construccion OUP 1977 p 795.



La idea de huertos comunitarios, como el objetivo de
cultivar los propios alimentos (o al menos una parte de ellos),
comprar menos productos ambiental y socialmente
destructivos e insistir en los alimentos organicos, puede
verse como un intento de lograr alguna forma de
responsabilidad moral por las decisiones econdmicas de uno
en el mercado.

Como ha senalado Tisdell, el sistema de mercado opera de
una manera que minimiza la cantidad de conocimiento
necesario para tomar una decision economica. Asi como la
responsabilidad dividida de la producciéon ha llevado a una
responsabilidad dividida por sus impactos sociales vy
ambientales, la falta general de conocimiento que surge del
sistema de mercado ha disminuido aun mas la
responsabilidad moral por estos impactos. Por ejemplo,
cuando uno compra manzanas solo necesita saber el precio
y la calidad de las manzanas. No se requiere conocimiento
del productor, del proceso productivo ni de sus impactos
sociales y ambientales (tanto de produccion como de
consumo). Sin embargo, sin ese conocimiento, dice Tisdell,
no parece posible ninguna responsabilidad moral por las
consecuencias ambientales de nuestras decisiones. Incluso si
se dispone de conocimientos, la lejania de la produccion
puede reducir cualquier sentimiento de responsabilidad por
los efectos sociales y ambientales®.

93 Tisdell, CA — Op Citp. 107.



Es este vacio moral el que se encuentra en el corazén de la
sociedad capitalista. Como afirma Jones, en su analisis de
Weber, esto es una funcion de la fragmentacion de la razon,
por la cual la razon se ve obligada a buscar los medios mas
eficientes, con base cientifica y légica, para lograr fines
predeterminados. Por lo tanto, esta racionalidad formal no
amplia nuestra vision o comprension del significado del
mundo:

Por el contrario, se rechazan los mitos, las leyendas, el
folclore, la poesia y la magia, necesarios para la creacion
de significados ultimos en las sociedades humanas vy el
surgimiento de una cosmovision holistica®.

Visto de esta manera, es evidente que el capitalismo y su
racionalidad formal cientificamente respaldada no pueden
resolver los actuales y crecientes problemas sociales y
ambientales. Los problemas emanan del propio sistema.
Tampoco puede ser una respuesta volver a una visidn
cosmologica; tales filosofias fueron destruidas hace mucho
tiempo por la ciencia mecanicista. Solo con una forma
ecologica de pensar y actuar que postule a la humanidad
como inseparable de la naturaleza se podran abordar
adecuadamente estos problemas. Si esto se comprende
plenamente ... ya no nos sera posible dafar la naturaleza sin

4 Jones, Alwyn — Op Cit p. 142.



sentido, ya que esto significaria dafar una parte integral de
nosotros mismos'?>.

Una medida asi puede parecer lejana hoy en dia. Sin
embargo, se puede hacer y se esta haciendo mucho para
educar a la gente y fomentar la conciencia de los significados
mas multiples de la naturaleza, especialmente en las zonas
urbanas que siguen tan alienadas de la naturaleza y son tan
alienantes para las personas.

No hay ninguna razén, por ejemplo, por la que no debamos
tener manzanos y otras frutas "reales" creciendo en todas
nuestras ciudades. Como afirma Alexander:

La presencia de huertos anade una experiencia que
practicamente ha desaparecido de nuestras ciudades: la
experiencia del crecimiento, la cosecha, las fuentes
locales de alimentos frescos; caminar por una calle de la
ciudad, arrancar una manzana de un arbol y morderla®®.

Appleyard cita el ejemplo de Chandigarh, la capital del
Punjab de la India, donde las calles principales de la ciudad
estan bordeadas de melocotoneros y ciruelos®’. En Nanking,

95 Rothenberg, D (Editor) en: Naess, A — Ecologia, comunidad y estilo de
vida OUP 1989 p 2.

% Alexander, C — Op Citp 795.

97 Appleyard, D — Arboles urbanos, bosques urbanos: ;qué significan? en:
Hopkins, G (Editor) Proc. de la Conferencia Nacional de Silvicultura
Urbana I del 13 al 16 de noviembre de 1978. Washington DC Suny College
of Env. Ciencia y silvicultura Syracuse NY (pags. 138—155) p 144.



China, una sexta parte de los arboles plantados en la ciudad
dan frutos, incluidos lichis y mangos®®. Por supuesto, existen
problemas con la cantidad de contaminacion proveniente de
los automoviles, etc., en las ciudades, pero el cultivo de
frutas puede ayudar a llamar mas la atencion sobre esta
contaminacion.

El principal arbol identificado con Londres es el platano de
Londres (Platanus x acerifolia), un arbol de origen incierto,
grande, inusual, pero puramente decorativo. El platano
también simboliza la superioridad moral®®. jCuanto mejor
seria que el manzano, en sus multiples formas, volviera a
crecer por todo Londres! Simbdlico de salud, inmortalidad,
amor y fertilidad, estas son cualidades que nuestros pueblos
y ciudades deberian tratar de emular.

Apéndice

El interés original en este tema proviene de la campana
'Save Old Orchards' (Salvar los viejos huertos) dirigida por el
grupo de artes ambientales Common Ground. En 1988, llevé

%8 Sinden, N — Conservacion de arboles frutales — Op Cit p 40.
% Cooper, JC — Op Cit pag. 132.



a cabo un breve proyecto en Thames Polytechnic sobre las
actitudes y usos de las frutas cultivadas en los jardines de la
gente. Esta investigacion arrojo muchas mas preguntas de
las que respondio, pero el conocimiento previo adquirido
entonces ha aportado mucho a esta investigacion.

La primera parte de este articulo, que trata sobre la
mitologia y el simbolismo, se investigo principalmente en la
Biblioteca del Folklore del University College y se basa
ampliamente en el trabajo de 1928 de Eleanor Hull, quien
realmente parece haber amado el simbolismo que rodea a
las manzanas. Sin embargo, aun queda mucho por descubrir
sobre este tema.

La historia del cultivo de frutas esta bien cubierta por FA
Roach, pero viniendo de un ex director de la estacion de
investigacion de East Mailing, refleja una vision muy
procientifica sobre los avances. Al revisar la historia, he
seguido el método de Carolyn Merchant de que el cambio
historico se convierte en cambio ecoldgico, enfatizando el
impacto humano en el sistema en su conjunto, mientras uso
la manzana como ejemplo. Como ella sefala acertadamente,
los subsistemas natural y cultural estan en interaccion
dinamica y no pueden separarse.

Los avances modernos en el cultivo de frutas no se abordan
exhaustivamente, ya que son muchos. También ha sido dificil
encontrar trabajos que expliquen adecuadamente Ia
naturaleza alucinante de algunos de los trabajos realizados



por estos investigadores para controlar las caracteristicas y
el ciclo de vida del manzano. Algunos de ellos parecen
mostrar los peores aspectos de la ciencia moderna, en sus
métodos violentos y reduccionistas y su tendencia a
remodelar la naturaleza para adaptarla a las necesidades de
las sociedades capitalistas. El hecho de que el manzano
pueda transformarse de un hermoso arbol de 20 a 30 pies a
un palo de dos metros y medio sin ramas, atrapado en una
maceta, fue finalmente demasiado escandaloso como para
dejarlo pasar sin comentarios.

Los vacios que han aparecido se encuentran en el apartado
sobre Mercantilizaciéon del Simbolismo, del que no se
pudieron encontrar textos. También sobre el trabajo del
trabajador de huerto, que parece totalmente ignorado junto
con muchos otros trabajadores de la horticultura. Incluso
Howard Newby, uno de los pocos escritores que aborda el
tema de las condiciones de los trabajadores agricolas, ha
descuidado a los trabajadores horticolas y esto sigue siendo
algo que deberia rectificarse.
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